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Il. Textos selecionados

1 - Tobias Barreto de Menezes (1839-1889)

a - Dissertacao de concurso

Qualquer que seja o estado da ciéncia social, osens principios sejam
realmente tais, ou somente pressupostos de unaaciue se levanta, a verdade é que a
doutrina dos direitos naturais e originarios ndosgorma com aqueles principios.

E digo mais: a teoria de semelhantes direitosrgmmente inarmonizavel com os
referidos pressupostos, mas até sucede que a somrn@mcia € um obstaculo ao
desenvolvimento da sociologia. Platdo disse: nadéria que passa; a moderna teoria
da evolucao inverteu a proposicédo e redargiiu;h&@iéncia do que passa, porque a
histéria s6 se ocupa do que passa, e todas asiasiéoaminham para tornar-se
preponderantemente historicas.

N&o me é estranho que a tese académica tem um, fdodonsagrado de ser
resolvida; porém, eu tenho também de respeitai@zas proprias convicgoes.

N&o ha direitos naturais originarios.

O que hoje chamamos direito € uma transformacaforda, que limitou-se e
continua a limitar-se, no interesse da sociedadeléf de direitos originarios arrasta,
como associado légico, a de direitos derivados. &degorias, que jA& ndo tém
importancia cientifica.

Os direitos, como tais, quer como condi¢cdes deé@nag, quer como condicdes
evolucionais da vida social, sdo da mesma natueegag-no justamente, porque saem da
mesma fonte; esta fonte é a sociedade.

E seja-me permitido repetir agora o que ja tivees@m de exprimir outra vez:

Em nome da religido, disse o sublime gnosta, adtoiquarto evangelho: no
principio era a palavra (...); em nome da poe$ssedGoethe: no principio era o ato (...);
em nome das ciéncias naturais, disse Carus Steongrincipio era o carbono (...); em
nome da filosofia, em nome da intuicdo monisticandmdo, quero eu dizer: no principio
era a forca, e a forga estava junto ao homem,ceneim era a forca.

Desta forca conservada e desenvolvida, € quetaidese produzido, inclusive o
préprio direito, que em Ultima analise ndo é umdpto natural, mas um produto
cultural, uma obra do homem mesmao.

Tobias Barreto. Dissertacdo de concursoHstudos de filosofia- 2. ed. - Sdo Paulo:
Grijalbo, INL, 1977. p. 287.

b-ItemV

A propgésito da evolucdo emocional e mental, ingpaihda ndo esquecer que 0s
dois desenvolvimentos néo se dao separadamente.

Qualquer que seja o grau de inferioridade em qi®roem se ache na esfera
evolutiva, ele ndo pode emocionar-se, sem que estacdo seja acompanhada,
consciente e inconscientemente, de uma qualgwetate mental.

A primeira forma do homem pré-historico, 0 homeamegoca de pedra talhada, ja
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tinha dado um primeiro passo na evolucao inteléatiesde que péde imaginar um modo
de aumentar a propria for¢a, armando-se de unumstito, por ele mesmo afeigcoado e
acomodado as necessidades da vida.

Vai decerto uma imensa distancia entre a méo abeavia pedras, como armas,
como utensilios, e a mao que hoje cinzela o mé@npara fazer objetos de luxo, - mais
do que isso, para fazer objetos de pura contedplestética.

Mas releva observar que qualquer escultor dososadiss, ainda mesmo que ele
traga o nome de Canova, € um herdeiro do homenitpomdesse homem que ja sabia
dar a pedra, por assim dizer, uma feicdo humareptaddo-a de qualquer modo a lhe
prestar servigos na luta pela existéncia.

Aqui vejo que hd um fundo de verdade histéricaasepalavras, que uma vez
escrevi: - antes que a arte apareca sob a forrpas#atempo, de um brinco do espirito,
ela deve aparecer sob a forma de uma atividadeegréla deve entrar na categoria do
trabalho.

E altamente provavel que os Fidias e os Praxjtekegiénios da escultura em
geral, que animam o0 marmore com o gracioso espligitoeleza, sdo descendentes diretos
do selvagem das cavernas, que animava o silex agnsseeiro espirito da utilidade; até
porque € de supor que la mesmo, na primeira faggedodo pré-historico, a adaptacao
da pedra ao servico humano né&o foi obra de todosemmo tempo, mas descoberta de
génio.

Nao suponhamos, portanto, que a evolugcao emocentdrre alguma coisa de
mais antigo, de mais primitivo, que a evolucdo m@ersta ndo é uma fase sucessiva
daquela, mas apenas uma outra forma do desenvaoime

O que h4, porém, de mais seriamente questionéstl, em saber, ou procurar
saber, qual das duas evolu¢gbes tem sido mais rampdque quer dizer, qual dos dois
lados da psique humana: sensivel e intelectualpssado por mais transformacdes, ou
se ambas se acham no mesmo grau evolucional.

Que esta segunda questdo sO pode ser resolvidaodie megativo, os fatos o
atestam. O carater da evolucdo emocional em relacdoental € quase sempre
anacronico, so raras vezes e excepcionalmentedsiog.

As idéias de um individuo podem ter a ultima fejcé frescura da atualidade, e
todavia as suas emocdes quase sempre regularesios@mpo de uma época anterior. O
coracédo € um reldgio, que de ordinario anda ateasad

Todo mundo conhece, entre outros, o fato de honwerestém idéias assentadas
sobre a nao-existéncia de Deus, praticarem ata®miracdo e respeito, que revelam a
crenca em contrario.

A um tal fenbmeno poder-se-ia chamar - predomtaofilogénese sobre a
ontogénese, na esfera emocional, como também smateh negacdo de Deus, é uma
espécie de reacao da ontogénese sobre a filog@&@essfera intelectual.

E aqui ocasido de tornar mais claro o sentido plalsvras filogénese e
ontogénese, dando a férmula da lei, que Haeckelalia lei suprema da biologia.

(...)

O que se observa nos individuos, da-se tambérpows, quer considerados em
si mesmos, quer comparados uns com outros.
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Entre as nacdes cultas existe na hora presenteal@gao sincronica, no dominio
das idéias, ndo assim porém no dominio dos serttisieonde cada uma delas ocupa
uma posicao diferente.

Ha quem conteste que nos povos, considerados emesnos, nos diversos
estadios de sua historia, os dois desenvolvimetgiocem de ser homdcronos.

Mas isto sO pode sustentar-se ou por caprichppoignorancia. Por capricho, se
a tese, ndo obstante ser errbnea, todavia prestauqualquer sistema de especulacao
socioldgica. Por ignorancia, se realmente créismarf uma verdade de fato, quando os
fatos estéo a dar-lhe o mais solene desmentido.

Quem estuda, por exemplo, a histéria do século x&/Itélia, vé justamente a
maior desarmonia entre 0 sentir e 0 pensatr.

Como diz Settembrini, os sacerdotes, os homerisstiglo, os escritores, poetas,
artistas, enfim todos os homens daquele tempo.erdim mais que inteligéncias, sem
paixdes grandes, sem sentimento religioso e, &qier, sem moral; por isso viam, mas
ndo sentiam os males da patria; viam, mas ndoedi@m a corrupcao religiosa, antes
chamavam-na esplendida: por isso também fizeramartea obras inimitaveis pelo
engenho, mas sem afeto.

E que homocronismo poder-se-ia realmente conastiex o fulgor intelectual da
corte de um Ledo X, ou mesmo de um Luis XIV, e axds sentimentos, que lhe
ferviam no intimo?

Se a respeito de todos os homens, sobre quemmsegara frase comum - belo
talento, porém mau carater -, nas raras ocasidesque esta frase € verdadeira, se
pudesse fazer um estudo genético, profundo e demmlhver-se-ia que tal
desproporcionalidade é redutivel a uma desarmantia a heranca e a adaptacao, isto é,
a uma simples diferenca cronolodgica.

Nesses casos 0 belo talento é sempre um parvemelagdio ao mau carater.
Verdade, quanto aos individuos, que também podepieada as nacoes.

A nossa questdo se reduz enfim a esta férmuld: gemaa ontogénese dos
individuos e dos povos, qual das duas evolugbesemtssse mais da influéncia da
heranca, qual das duas abre mais facil caminhtvadircdo da cenogénese?

Parece-me incontestavel que a evolugdo emocionzig lenta, mais sujeita a
conservacao palingenética. Dai, portanto, um proneorolario: as atavizacbes séo
menos raras na ordem dos sentimentos do que nagiEs

E mais facil um homem bruto do comeco do séculssg@do contar hoje
descendentes de génio, do que um ladrdo da mesmoa & atualmente o seu nome
ligado a uma descendéncia honrada.

Costumamos chamar os mais velhos nossos mai@egieohdo de vir depois de
nos, serdo 0s nossos melhores. Isto pode ser déirera qualquer momento da histéria.
Porém esse melhoramento € sempre mais largo, orareensivo pelo lado intelectual.

N&o se me objete com o que disse anteriormer@spaito do amor. Ali tratava-se
de comparar um sentimento de hoje com o mesmarsamith de outrora; aqui, porém, a
confrontacdo é entre fenbmenos diferentes. Segtanto, quisermos sujeitar o amor a
igual apreciacdo, teremos igual resultado.
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Como em todos os tempos da cultura humana, o amanossos dias também
tem um ideal; mas também, como em todos os tereptismuito aquém desse ideal, seja
ele qual for, cavalheresco ou romantico, filoséfhconaturalistico.

A paixao é sempre diversa dos ultimos moldes éa.id

E possivel que um dia se acabe de todo com a isiesatla cabeca; mas me
parece que nunca poder-se-a extinguir de todo afisied do coracdo... Sim! ...

O coracao também é um metafisico:
Estremece por formas invisiveis,

Anda a sonhar uns mundos encantados,
E a querer umas coisas impossiveis

Tudo isto consequéncia da maior lentiddo do dedeinvento emocional. Por
iISSO mesmo, e porgue 0 mecanismo social ndo repoos® queria Augusto Comte,
sobre opinides, mas sobre sentimentos, o progdasssociedades é igualmente lento; ele
fica sempre atras de todos os programas e corpdsutiena, que pretendem reforma-las.

Tobias Barreto. Notas sobre a evolu¢cdo emociomagetal do homem. IrEstudos de
filosofia. - 2* ed. - S&o Paulo: Grijalbo, 1977. p. 305-309.

c- ltem IV

Com efeito, se a liberdade é alguma coisa, elaistenna capacidade, que tem o
homem, de realizar um plano por ele mesmo tragilatingir um alvo, que ele mesmo
se prop6e. Eu ndo sei, nem cabe aqui indagarceraeito da finalidade deve ou nédo ser
inscrito na tbua das categorias, segundo a dawtdrKant; mas esse conceito, que nada
significa para o mundo fisico, tem toda signifiaag® mundo psicologico. A causalidade
da natureza e a causalidade da vontade ndo terarnovrater.

Assim, ao passo que as causas naturais se tradoaempor-qué, a causa
voluntaria se exprime nurpara-qué A idéia deste fim aparece como motivo, e 0S
motivos, j& nés vimos, ndo excluem a liberdade.

E bem sabido o papel que representa o darwinissabegdo artificial, ou antes -
artistica. Prefiro o segundo epiteto, que correspomelhor aos resultados por ela
obtidos. Na idéia de artificio ndo entra racionalteea idéia da vida; a selecédo €
sobretudo um processo vital, pois que ela tem par modificar funcdes e qualidades
dos seres organicos, quer no dominio da zoologer, 0o da botanica. Ora, o jardineiro
gue se propde a produzir uma nova forma de flqulanta, o criador de passaros, que se
incumbe da producdo de uma plumagem nova, sdoa$otiad faculdade de atingir um
fim, por eles preconcebido. Eis 0 que é de todgéwel. Mas esta faculdade é a liberdade
mesma, tal qual se faz precisa para opor ao detesmm um obstaculo invencivel.

Falando da selecéo artistica, aplicada a espéoniara, Haeckel menciona as trés
formas: __ aespartana, que se praticava na Ladeie com as criancas doentes, fracas
ou aleijadas, as quais eram votadas a morte; aamiljue produz efeito contrério,
escolhendo e destinando a constituir exércitos aeemes e a perecer nas batalhas o que
h& de mais robusto no seio das nacdes; e finalmestlecdo medical, que muitas vezes
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prolonga a vida de organismos imperfeitos, conod@epara que saia deles, uma
descendéncia enfezada e originariamente morbida.

Estas trés categorias ndo abrangem a totalidade edpedientes artisticos,
seletores do género humano. Como a mais imporfantea de eliminacdo consciente
das anomalias da vida social, que € a verdadaleado homem, podemos ainda falar, e
eu ja tenho por vezes falado, de uma selecéo garidi que se pode adicionar a selecéo
religiosa, moral, intelectual e estética, todagjaais constituem um processo geral de
depuramento, o grande processo da cultura humandedtarte, a sociedade que é o
dominio de tais selecbes, pode bem ser definida:um sistema de forcas que lutam
contra a prépria luta pela vida.

Semelhante defini¢cdo, que tenho como verdaddiagnta todavia de acordo com
a doutrina de certos pensadores, _ Gustave Led@orexemplo. Realmente, eu digo
gue o carateristico da sociedade € lutar contrataanatural pela existéncia, tratando
sobretudo de corrigir seus maus efeitos; Le Borérmppopina que € um mal subtrair 0s
membros da comunhdo aos resultados dessa luta.pBim da sua opinido ele cita
Darwin, o qual na verdade acha em algumas ingdiggicsociais, como asilos para
mentecaptos e doentes, leis de socorro aos indgergtc... um motivo de
degenerescéncia da mesma sociedade.

Mas ndo aceito esta teoria, que considero estemngdnea. Com efeito, se € um
mal interromper a marcha da eliminacdo natural flasos diante dos fortes, dos
enfermos diante dos sadios, ndo vejo razdo pldugioe que se deva punir o0 homem
robusto e vigoroso que, em luta com o raquiticonglido, chega a mata-lo. Isto &
também eliminar... Mas ninguém, por certo, admitinda tal consequéncia, que
escandaliza pelo absurdo.

N&o é menos inadmissivel a proposicdo darwinicdreBar os miseros a sua
prépria miséria, deixar que morram de fome os d@podem conquistar pelo trabalho
0s meios de subsisténcia, e deste modo concomraropdepuramento da sociedade, se
isto € selecdo, seria mil vezes mais barbara doaquelha selecdo espartana; e como
precisa de um nome que a caracterize, ___ poiEsperta jA ndo existe ___, bem pudera
gualificar-se de selecéo inglesa.

O conceito da sociedade, assim representada comosistema de forcas
combatentes contra o proprio combate pela vidgyanece dar a chave para a solugéo de
muito problema velho, que continua a fazer ao meempo o tormento e as delicias de
mais de um espirito sério. Na verdade, ainda h@jguem apele para a natureza como
uma autoridade suprema. O argumento da naturaliiadena coisa, ou de um fato, tem
honras de irrefutavel.

Nada, porém, mais desponderado. Ser natural né die ser ilogico, falso e
inconveniente. As coisas que sao naturalmenteassgjlisto €, que estdo de acordo com
as leis da natureza, tornam-se pela mor partesotatndas irregularidades sociais; e como
0 processo geral da cultura, inclusive o processgim@ito, consiste na eliminacéo destas
tltimas, dai o antagonismo entre a selecdo adtisltic sociedade e as leis da selecéo
natural.

Assim, e por exemplo, se alguém ainda ousa repetit Aristoteles que ha

z

homens nascidos para escravos, ndo vejo motivcstlanbeza. Sim, € natural a

84



existéncia da escravidao; ha até espécies de fasmapmo golyerga rubescengjue
sao escravocratas; porém € cultural que a escran@i@exista.

Maudsley disse uma vez que o ladrdo é como o poetanasce, ndo se faz.
Subscrevo esta opinido, mas pondo-a em harmoniaagaimha doutrina. Sim, senhor, a
existéncia de ladrbes € um produto da natureza;etpge porém, ndo existam, é um
esforco, um produto da cultura social, sob a foétiea e juridica.

Do mesmo modo, é um resultado natural da luta yidia que haja grandes e
pequenos, fortes e fracos, ricos e pobres, emdatifwstil uns aos outros; o trabalho
cultural consiste, porém, na harmonizacao destasgéncias, medindo a todos por uma
so bitola.

Um naturalista alemdo, democrata e radical, jauudas seguintes palavras,
segundo refere Treitschke, a quem elas foram dagyi o nosso darwinismo, bem
refletido e logicamente ponderado, é pouco favdrasedéias da pura democracia. Sem
divida alguma, se a selecdo artistica ndo existias® corrigir os efeitos naturais da
concorréncia vital.

Outrossim: é natural que a mulher, por sua fraguszja sempre uma escrava do
homem; mas € cultural que ela mantenha-se em midielade, quando néo Ihe seja até
superior. A ginecocracia, que 0s poetas ndo eetéigelde admitir, exprimiria uma das
mais altas vitérias ganhas pela cultura sobre &e.

E aqui importa assinalar um fato importante. A sgdade, que €, como ja disse, 0
dominio de todas as sele¢fes artisticas, de ta@ies processos culturais, compde-se de
grandes circulos; quanto maiores, tanto mais depeesl da selecdo natural e vice-versa.
Pior € que ainda vemos no pequeno circulo da fangjlie € mais produto da natureza do
gue da cultura, a mulher representar um papel dirtaato e bem diverso do que ela
representa nos grandes circulos da vida.

A falta de compreensao desta luta pela exist&uggl contra a mesma luta pela
existéncia social contra a mesma luta pela existératural torna explicaveis um sem-
namero de despropdésitos, que é comum cometer-sanAainda hoje, ha quem faca do
naturam sequde antigos filésofos a base da moral. Porém i&topassa de uma velha
consagracéao do erro.

A moral, como o direito, € um sistema de regraslalregra € uma limitacédo; o
gue fica fora, ou sai destes limites, é o irregudamoral por conseguinte.

Mas os limites da moral, ou sejam tracados pettividuo mesmo, ou pela
sociedade a que ele pertence, sdo sempre postedoren estado de ilimitacdo e
irregularidade, que no todo, ou em parte, é o pisimiestado natural. Logo, o0 seguir a
natureza, em vez de ser o fundamento da moral,qoeltvario, é a fonte ultima de toda
imoralidade.

(...)
Tobias Barreto. Glosas heterodoxas a um dos motdggou variacdes anti-sociolégicas
(1887). In:Estudos de filosofia 2. ed. - S&o Paulo: Grijalbo, 1977. p. 328-330.

d-IltemV

O grande feito filosofico de kant foi a indagacam @gdo do conhecimento, o
estudo da razdo humana. O que é que a esta razaodseatribuir como proprio,
originariamente proprio, antes de toda e qualqueer@ncia? A filosofia dogmatica
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tinha respondido até entdo: __ Deus, liberdadestaidade, eternidade, etc. A filosofia
sensualista atalhava dizendo: ndo ha tal; s6 exiBiemas sensiveis, que a razdo recebe
do mundo exterior.

Kant, porém, respondeu: __ nenhuma outra coisaosespaco e tempo. S&o
estas formas puras e originais, em que a razae ftotths as matérias da sensibilidade
externa, e com cujo auxilio pomos em ordem o munigdro. A atividade ordenadora da
inteligéncia (Verstand), que é quem eleva o graleféévo conhecimento o material
fornecido pela sensibilidade, se exerce por meg addegorias, que Kant admitia em
namero de doze.

Entretanto, como Kant mesmo néo atribuia a est&garias um valor apriorico
absoluto, ndo foi muito que Schopenhauer, segurgleagropria expressao, atirasse-as
todas pela janela, reservando somente a causaligiedsua quadrupla raiz, isto é, como
fundamento ou raz&o da existéncia, do desenvoltondn pensar e do querer.

Tal € a simples mecanica do nosso conhecimentoechmdo a grandiosa
descoberta de Kant, Schopenhauer se confessaiselttadealismo levantado sobre ela,
com a seguinte declaracao: Espaco, tempo e causalidade n&o sao propriedadss da
coisas, mas sdo puramente ideais, isto €, exismerste em nossa cabeca. NOs ndo
estamos no tempo e no espaco, mas o tempo e megiaQ em nds. A esséncia da coisa
em si, fora destas formas da intuicédo, € impersoeit

Ja daqui se depreende quanta raz&o tinha o chdBuai@oda Alemanha em dizer
orgulhosamente que de kant até ele, a despeitoddeat gritaria, a filosofia ndo dera um
passo para diante.

Foi ele quem melhor sondou o fundo da filosofidica; e podemos repetir com
Hans Kleser que, ainda quando Schopenhauer nadativesse feito, sendo desviar 0os
alemées de Schelling e Herbart, Fichte e Heged phriga-los a recuar e voltar a Kant,
cuja pura lingua ele tornou ainda mais lacida esrbala, __ sé por isso mereceria um
lugar importante na histéria da ciéncia alema.

Schopenhauer dizia de Kant que o seu principatongéonsistia em ter derrubado
a filosofia escolastica com as suas pretensas prdaaexisténcia de Deus. Pode-se
também dizer de Schopenhauer que o seu maior mmenetwi foi lancar do trono os
imediatos discipulos de Kant, e elevar de novoamdg fildsofo a sua verdadeira altura.
E um fendmeno, ainda hoje digno de estudo, a distts de sentido a que se prestou o
kantismo entre os filésofos do tempo, sendo ahé&sritestavel que o mesmo autor da
Critica da Razdo Puraalém de ser claro na exposicdo da sua filosof@, perdeu
posteriormente ocasido alguma que se lhe oferegemisse melhor acentuar o seu
pensamento.

Entretanto os discipulos divergiam entre si naeimarde compreender o mestre.
Além de Reinhold e Fries, __ que fundaram, agaglémeira, e este a segunda escola
kantesca em Jena ___, os nomes de Fichte, Schélewgl, Herbart e Krause, indicam
outras tantas dire¢des da evolugéo do Kantismo.

Mas esta divergéncia ndo provinda das dificuldadeentes ao sistema, porém,
sobretudo, da abundancia de idéias novas, da Eqiepontos de vista, dos quais cada
um dos discipulos tomava o seu, e acreditava patenente dai, dominar todo o
horizonte do mundo filoséfico.
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Ainda em vida o filésofo, e logo depois da pulgja da Critica, foram tais as
falsificacbes da sua doutrina, interpretada poursdgem um sentido exageradamente
idealistico, que ele viu-se obrigado a protestate\& pena referir um desses protestos.

Ei-lo aqui:O principio de todos os verdadeiros idealistasdeess eleaticos até o
bispo Berkeley, esta contido na seguinte férmula: todo conhecimento adquirido por
meio dos sentidos ndo é mais do que simples agar@esoé nas idéias do entendimento
e da razéo pura existe a verdade. Pelo contrarigriacipio que dirige e determina o

meu idealismo, € o seguinte: todo conhecimda® coisas por meio do puro
entendimento ou da pura razdo € simplesmente afmrena verdade sO existe na
experiéncia

Como se vé, uma completa antitese entre um madir@ de pensar. Nada mais
falso, portanto, do que a opinido que ainda hagera entre nés, de ter sido Kant um
perfeito idealista, e de formar o seu sistema umrdais belos triunfos do racionalismo
moderno.

E certamente um erro clamoroso, que s6 se explictotal ignorancia das obras
do filésofo. Esse lado realistico da sua teoriat lesforgcou-se por tornar cada vez mais
saliente, quer nos Prolegdmenos escritos pararesefaa Critica da Razao Pura, quer nas
reformas e correcdes da segunda edi¢cdo da mestita Cri

Se todo 0 nosso saber pressupde a intuicdo dbodasgrcomo seria possivel uma
ciéncia do que estd acima dessa esfera? Uma ggasolona cosmologia e uma teologia
racionais sao trés brincos do pensamento, saciéésias fantasticas, sobre as quais nao
h&, nem pode haver certeza de que correspondaguraaaktoisa de real e objetivo.

Kant demonstrou uma vez por todas a impossibkiddd uma ciéncia hiper-
sensivel. Se a sua cabeca tivesse vazada no mesio®aa de Augusto Comte, pode-se
dizer afoitamente que o positivismo, com a suaeisha de ambito e a sua fatua
pretensdo de eliminar do espirito humano o elemmetafisico, sem dar-se ao trabalho
de inquirir e estudar a sua fonte, o positieisoomo hoje vemo-lo, teria primeiro
aparecido com Kant.

Mas o grande filésofo aleméao, antes de tudo, mrd@mem sério, além de ser um
espirito sadio. Reconhecendo o que havia de ilusd@ivelho dogmatismo filosoéfico,
ndo deu todavia por satisfeito com a simples decler de que o mundo objetivo da
metafisica tradicional € uma falsa aparéncia; elenfuito mais adiante, para deixar
peremptoriamente assentado que a razao humanaj por a chamada razdo pura, nao
fornece o conhecimento de coisa alguma.

Neste sentido sédo dignas de especial mencao aistesgpalavras do fildsofo, tdo
acertadas, tdo cheias de um frescor atual, qusedam dirigidas ao positivismo dos
nossos diasS6 a temperanca de uma critica rigorosa e justaeptidar-nos dessa
fantasmagoria, que a tantos conserva presos pehtiab, de imaginaria felicidade, e
restringir todas as nossas pretensdes exclusivarammtcampo da experiéncia possivel,
ndo por meio de insipida zombaria das tentativasas vezes malogradas, ou por meio
de pios lamentos sobre os limites da nossa razas, mediante uma demarcagédo dos
seus dominios, executada segundo principios cegogual com maior seguranca
inscreve o0 seu ____ ndo mais adiante ___ nas colbeexlleas, que a natureza mesma
levantou, para continuar a viagem da razdo somatéeonde se estendem as palavras da
experiéncia, que n0s ndo podemos abandonar, sentuE&EN0-NOS @ UM Oceano sem
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margens, que sob o aspecto sempre enganadores$ rbim@briga a abrir mdo de todo o
penoso e demorado esforco, como incapaz de nutningma esperanca.

Em outro lugar ainda ele disse com mais clareza: Para instigar a razao
contra si mesma, fornecer-lhe armas de ambos osslad assistir entdo tranquilo e
desdenhoso ao seu violentissimo combate, pareceatonde malignidade. Querer
recomendar a conviccao e confissdo da prépria ignora, ndo s6 como remedio contra
a presuncao dogmética, mas também como o Unico aederminar a luta intestina da
razao, é um proposito inteiramente indtil, que mp&ale de modo algum contribuir para
dar a mesma razdo um completo e definitivo repouso.

Perfeitamente. Sem querer e sem saber, kant tathawcarapuca, que assenta em
cheio na cabeca dos positivistas hodiernos.

Estes senhores, que vivem sempre a falar de usogltha mental, a que o seu
sistema os subordina, e pela qual ndo lhes € licittspor uma certa ordem de idéias,
ignoram duas coisas: 1. Que esta disciplina, tomadsentido de s6 dever-se estudar e
aprender o que Comte mandou que se estudasseneegse, € uma dogmatica de novo
género e, como todas as dogmaticas, um processacdeamento e atrofia cerebral; a 2.
Que uma vez admitida a necessidade de uma discigéininteligéncia, em sentido mais
elevado, é preciso reconhecer que foi Kant querioa.c

Em mais de uma passagem das suas obras, o filisiéte na idéia de que a
utilidade da critica da razdo pura € de carateatnayg pois que ela ndo serve de 0rgao
para aumentar o nosso saber, porém de disciplirea g&erminar os seus limites; em
lugar de descobrir verdades, tem apenas o merei@rderprevenir erros.

Assim com o mister da filosofia em geral consmtes em cortar do que em fazer
brotar luxuriosos rebentos, assim também a cidiégcezao pura é o meio de arredar a 6ca
presuncdo de sabedoria. Ela mantém-se para comadisioa escolastica exatamente
como a quimica para com a alquimia, ou como a rastné para com a divinatéria e
predizente astrologia.

N&o ficamos ai. Segundo o nosso filésofo, ha deimlos de conhecimento
racional: ___ por intuicdo e por conceitos. O caithento por intuicdo € matematico, o
conhecimento por conceitos é filosofico. Todos oo juizos da razdo ou principios
apodicticos, no primeiro caso, sdathematano segundo, sadogmata

Mas ndo h& uso dogmatico da razdo, ndo ha conbeimmacional, que se refira
imediatamente a esséncia da natureza das coisaslogdsas filosoficos provocam
sempre as suas antiteses. O dominio metafisicoatmgmente cultivado, enche-se logo
de contradi¢cdes; ao juizo afirmativo opde-se o tivmacom a mesma pretensdo a
validade, e em lugar de uma ciéncia acabada eautifirefl, como € a matematica, a
metafisica torna-se o campo de batalha de opieid@egtemas contrarios.

Nesta luta, quem toma partido por uma das opiniGgsstas, mantém-se
dogmaticamente. A quem n&o quer assim procedeest#m dois caminhos a seguir:
ou atacar e refutar uma das duas afirmacdes, sernsgmw defender a outra, ou negar
igualmente ambas. Na primeira hipétese, tomamos aftiheade polémica; na segunda,
uma atitude cética.

Mas a atitude polémica € sempre mais ou menos; fal&final toda polémica
degenera em dogmatica. O ponto de vista cético toeigao conhecimento racional, e em
lugar de uma imaginéaria e pretendida ciéncia désaspcoloca a convic¢gdo da nossa
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ignorancia. Mas sobre que se apoia esta convidQacético? Com que fundamentos
guer ele conhecer e provar a ignorancia da razamaha? Ou com fundamentos da
experiéncia, ou com fundamentos da razdo mesmapriimiro caso, ela é simples
percepcao; no segundo, ela é ciéncia real.

Suponhamos o primeiro caso, que efetivamente tgar Ino cético, e veremos
gue o ceticismo ndo repousa sobre nenhuma badeegeexessaria, ndo descansa em
nenhum principio, é simplesmente uma tese empigaea, incerta e vacilante, como
todas do mesmo género, esta por sua vez sujeifi@idad e deste modo facilmente se
dissolve.

Se, porém, a convicgao ceética € haurida no esjudese faz da natureza da razéo
humana, se ela é baseada em principios, entdo éiéntéa dos limites da mesma razao,
um verdadeiro e real conhecimento. O ceticismo, pois € incientifico e por isso
infundado, ou, se é cientifico, ndo € mais cépooem critico.

Esta diferenca do ponto de vista cético e critimde tornar-se ainda mais saliente
por uma comparagao tirada do geografo e do obsaneamum. Este conhece somente
os limites do seu horizonte, ao passo que aqualeece os limites da terra e da geografia
em geral. Como o empirico e o geografo mantém-ge enrelativamente a explicagéo
do horizonte humano, assim mantém-se o filosofic@ét critico no tocante a explicacao
do conhecimento.

O filosofo critico € o geografo racional; ele ceoé o didametro da razdo, sua
extensdo e seus limites, ao passo que o céticoresfapatencdo aos seus términos
exteriores, e tem da sua verdadeira constituicé idéia tdo pouco desenvolvida, como
aguele empirico, que s6 sabe explicar os limitehat@onte pela experiéncia sensivel,
sem conhecer a verdadeira forma da terra.

Que nosso horizonte € limitado em todos os casos,nisto estdo de acordo a
percepcdo empirica e a ciéncia geografica, masazies explicativas sdo diferentes.
Assim podem também o filésofo cético e o criticonf@nizar-se na mesma afirmacéo,
gue alias eles fundamentam de modo mui diverso.

Compare-se por exemplo Kant com Hume, a quem anmé&ant considerava
____ 0 mais talentoso de todos os céticos. Parasambausalidade € um conceito, que so
tem valor empirico. Mas o filosofo cético afirmaequ conceito de causalidade é formado
por meio da experiéncia, ao passo que o critictestasque a experiéncia € formada por
meio desse conceito.

Eis ai. E preciso ndo conhecer de Kant, sendavenpara comungar a erronea
idéia de ter sido ele um metafisico, um raciorelism vidente de coisas transcendentais
e invisiveis, como tantos outros, que tém enchelsahhos e disparates a historia da
filosofia. A verdade esta na afirmacao contraria.

A obra decisiva de Kant consiste justamente empquremeio dele a filosofia
dogmatica tornou-se filosofia critica, ou, comosdisSchiller, em ter ele, da razéo
filosofante, restabelecido a sé razéo.

Ha mais de trinta anos (1857), Rudolf Hayam faldeauma filosofia do futuro,
gue deveria ser de novo uma filosofia critica. @egnfim essa época de renovacédo
filoséfica, que ja foi dignamente iniciada peloab@lhos de Hartmann, Noiré, Spir,
Fortlage e outros. Resta somente que os espipaos,quem a filosofia ndo € assunto de
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entretenimento banal, mas uma das mais nobres @iegpalo pensamento humano,
aproveitar-se do exemplo e da licdo dos mestres.

Tobias Barreto. Recordacdo de kant (1887)Ebtudos de filosofia 2. ed. - Sdo Paulo:
Grijalbo, 1977. p. 381-386.

e - O direito é um produto da cultura humana. Conciéo do direito.

Dizer que o direito é um produto da cultura humamgorta negar que ele seja,
como ensinava a finada escola racionalista e diuj@ sustentam os seus pdstumos
sectarios, uma entidade metafisica, anterior ergu@® homem.

A proposicdo do programa € menos uma tese do ozeantitese; ela opde a
velha teoria, fantastica e palavrosa, do chamadgtalinatural, a moderna doutrina do
direito oriundo da fonte comum de todas as conaglistprogressos da humanidade, em
seu desenvolvimento historico.

Faz-se, porém, preciso deixar logo estabelecidgu® se deve entender por
cultura, em que consiste o processo cultural.

Antes de tudo: o conceito € mais amplo que owlzeicdo. Um povo civilizado
ndo aindaipso factoum povo culto. A civilizagdo se caracteriza poacts, que
representam mais o lado exterior do que o ladanntda cultura. Assim, ninguém
contestara, por exemplo, aos russos, aos turcamn@ses muitos outros povos do globo,
relativamente florescentes, o nome de civilizaddss tém mais ou menos ordenadas as
suas relagbes juridicas; possuem, pela mor paxestituicbes e parlamentos;
aproveitam-se dos progressos da ciéncia, da téenitaaindustria moderna; seus altos
circulos sociais falam diversas linguas, Iéem obsigngeiras, vestem-se conforme a
moda novissima de Paris, comem e bebem, segunds &xdregras de polidez. Porém
nao sao povos cultos.

Estas ultimas idéias, que nos parecem exatas,ntories de empréstimo a
Cristiano Muff, um escritor alemédo, mas alemao spgito para os espiritos devotos, por
ser um dos que trazem na boca o nome de Deus.\ gee o0 conceito da cultura e
muito mais largo e compreensivo do que se podeiraepa vista supor. Sem uma
transformacédo de dentro para fora, sem uma subéttda selvageria do homem natural,
pela nobreza do homem social, ndo ha propriameitiiea.

Quando, pois, dizemos que o direito € um prodatoultura humana, € no sentido
de ser ele um efeito, entre muitos outros, desseepso enorme e constante de
melhoramento e nobilitacdo da humanidade; procggeocomecou com o homem, que
h&d de acabar somente com ele, e que alias naostiegde do processo mesmo da
histéria.

Determinamos melhor o conceito de cultura. O estaitginario das coisas, 0
estado em que elas se acham depois do seu nasgzimeqtianto uma forca estranha, a
forca espiritual do homem, com sua inteligénciaseia vontade, néo influi sobre elas, e
ndo as modifica, esse estado se designa pelo renaledg natureza.

A extensdo desta idéia € constituida por todos es®nfienos do mundo,
apreciados em si mesmos, conforme eles resultamalsss que os produzem, e 0 seu
caracteristico essencial é que a natureza se adgersegundo leis determinadas e forcas
gue Ihe sdo imanentes; ndo se afeicoa de acorddieerhumanos. Quando isto porém
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acontece, quando o homem inteligente e ativo p®da em um objeto do mundo
exterior, para adapta-lo a uma idéia superior, rsgdantdo o estado desse objeto, e ele
deixa de ser simples natureza.

E assim que se costuma falar de riquezas naturale @rodutos naturais,
significando alguma coisa de anterior e indepergddattrabalho humano. Mas o terreno
em que se langa a boa semente, a planta que aajaaisheiro nobilita, o animal que o
homem adestra a seu servigo, todos experimentaraultimo ou cultura refreadora da
indisciplina e selvageria natural. A cultura é,5p@ antitese da natureza, no sentido de
gue ela importa uma mudanca no natural, no intietéazé-lo belo e bom. Esta atividade
nobilitante tem sobretudo aplicacdo ao homem. Dest@mento em que ele pde em si
mesmo e Nnos outros, ciente e conscientemente, an8aaaperfeicoadora, comecga ele
também a abolir o estado de natureza, e entdocapara@s primeiros rudimentos da vida
cultural.

Vem aqui muito a propésito as seguintes palavra¥itie Froebel: A cultura em
oposicao a natureza é o processo geral da videgiago, ndo segundo a relacdo de causa
e efeito, mas segundo a de meio e fim. Ela é cngebémento vital, pensado como alvo,
e até onde chegam os meios humanos, tratados tamdtr@m alvo, € a vida mesma
considerada no ponto de vista da finalidade, conmatareza € a vida considerada no
ponto de vista da causalidade.

Eis ai. No imenso mecanismo humano, o direito igambéem, por assim dizer,
como uma das pecas de torcer e ajeitar, em prodaitmciedade, o homem da natureza,
bem ao contrario do que pensava Rousseau (...).

O direito é, pois, antes de tudo, uma disciplindadpisto €, uma disciplina que a
sociedade impde a si mesma na pessoa dos seus gseEmno meio de atingir o fim
supremo, e o direitos sO tem este __ , da wémeia harmonica de todos os
associados. Dai vem o dizer de von Jhering quenafi o alvo € o criador de todo o
direito. Nenhum intuito juridico, por mais elevagiee seja na escala evolucional, que néo
tenha um caréater finalistico, ou um resto da foprimitiva do interesse e utilidade
comum.

Este modo de conceber o direito como um resultadoultura humana, como
uma espécie de politica da forca que se restring@difica, em nome somente da sua
prépria vantagem; esta concepc¢do do direito, ndwocem presente divino, mas como
um invento, um artefato, um produto do esforco dmmém para o homem mesmo,
____esta concepcéo ainda conta presentemente decatigersarios.

S&o aqueles que viciados por uma péssima educdgsafi€a habituaram-se a
ver no direito e na forca duas coisas de origemirathente diversa, ou dois poderes,
como Arimé e Ormuz, que disputam entre si o prin@dalderra; quando a verdade € que
0 pio Ormuz do direito e o fero Arimé da forca ddnem um mesmo ser; Ormuz nao é
mais do que Arima nobilitado. Disse-o também Rudotf Jhering.

E é digno de ponderar-se: os sectarios de um aliriiho do céu ou obra da
natureza, os que ndo podem compreender que o htenéa podido forjar a sua propria
cadeia, criando regras de convivéncia social, estianesmo pé de simplicidade e
lastimavel pobreza de espirito, em que se acha@ igoorante, quando atribui a causas
divinas muita coisa que afinal se verifica sertefde causas humanas.

(.)
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Convengamo-nos portanto: o direito é um institutmmano; é um dos modos de
vida social, a vida pela coacdo, até onde néo séiymsa vida pelo amor; o que fez
Savigny dizer que a necessidade e a existénciairditodsdo uma consequéncia da
imperfeicdo de nosso estado. O seu melhor concigtaifico € o que ensina o0 grande
mestre de Goettingen: O mundo de condi¢Oes ekigisnda sociedade coativamente
asseguradas. Se ao epiteto existenciais adiciosarmevolucionais -, pois que a
sociedade ndo quer somente existir, mas tambémwsger-se, - ai temos a mais
perfeita concepcao de direito.

Tobias Barreto. Introducéo ao estudo do direito Bstudos de filosofia 2. ed. - Sao
Paulo: Grijalbo, 1977. p. 431-435,

2 - Silvio Romero (1851-1914)
a - A filosofia da histéria de Buckle e o atraso dpovo brasileiro

Declarado por Buckle ineficaz para a historia ocpsso dos metafisicos, é-0
também o dos tedlogos. Ambos os métodos descominecetei da normalidade natural
dos fatos humanos: o primeiro criando a doutrindiwade arbitrio, e o outro fundando a
da predestinacao. (...).

Destituida de todo o fundamento humano e racioaapredestinacdo dos
acontecimentos ndo perdurou longamente nas teagatig filosofia da histéria até ao
presente feitas. E doutrina que ndo precisa ddaggo. Por outro lado o dogma da
liberdade completa de nossas acdes e dos fatasidvst correspondente a doutrina do
acaso; nao existe mais uma lei para a historiajopnena o capricho dos agentes e a
glorificagdo sobre-humana dos herdis, que dirigesareo dos acontecimentos a seu bel-
prazer. (...)

Abandonados os dois métodos insustentaveis, oriagor pretende substitui-los
pelos processos fundamentais das ciéncias natdraesydo que as acdes humanas sao
determinadas somente por seus préprios antecedenés o carater de uniformidade,
produzindo os mesmos resultados sob as mesmasstéiogias, podendo ser perturbadas
ou dirigidas pela acao dos meios. (...)

As acbes humanas séo regidas por um complexoiglgue inconscientemente
para nds atiram-nos no caminho da vida como unsegat@res. Mas a historia, que nao é
uma cadeia de fatos sempre novos e desarmonicoseasantecedentes, como ja se
pretendeu, sera certo que se repita? Os dadossesbat ndo podem chegar até ai; a
marcha da histéria é evolucional, e tanto basta gae ndo haja repeticdo, como nao
existe disparatada incoeréncia.

E onde esta porém o grande embaraco.

Esta liberdade, que por alguns motivos a ciénaci@ema acaba de reduzir a
proporcdes pouco amplas, nao deixa de existir amsmiem uma forma tdo aparente, que
serda sempre impossivel pesar a massa das circtastém o conjunto dos moveis
infinitos que, a um sO tempo, dirigem a trama caragissima dos acontecimentos
humanos.

Buckle reconhece que as leis do pensamento resgiera a acédo das leis fisicas,
e nao ir4 ai a confissdo de um elemento autdonoénoeato ponto, ainda que obscuro, e
capaz de perturbar a uniformidade cientifica dasstigacdes historicas?
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Parece que esta consideracdo restringe o caltéereate cientifico da historia,
ainda que dirigida por maos como as de Buckletelit...)

O sabio inglés divide as leis que dirigem a hiat@m fisicas e mentais; estas
tltimas subdivide-as em intelectuais e morais.

Agora é que se revela o lado mais original de dwra;®a0 os capitulos mais
profundos. Comeca pela apreciacdo das leis fisicas.

As influéncias desta ordem, a que a raca humana pwaerosamente cede,
podem para ele ser classificadas em quatro ca#sgatima, alimentagéo, solo e aspecto
geral da natureza. (...)

Firmado especialmente em Mill, nega a distingégimal das ragas explicando-
Ihes as diferencas posteriores pelas quatro les fgumulou. N&o parece bem
fundamentado o asserto. Nao ha davida que as iiades de climas, solos, alimentos ...
contribuem para que perdurem as separacdes de EagasciSO porém ir um pouco
adiante e declarar que, sendo os climas e maigeasgéisicos anteriores as racgas, a
diversidade destas é ja de si originaria e prinadrdito é, surgiu com elas mesmas desde
0 Seu primeiro aparecimento.

Pela lei darwinica da transformacgédo dos seregnditta 0 mais latamente, as
racas despontaram diferentes em climas difereatelsédm. Os climas depois disto s6 tém
feito conservar e fortalecer as predisposi¢coesamti

O escritor britanico divide a civilizacdo em dgrendes ramos, - a da Europa e a
de fora dela; na primeira o esforco do homem sabvatureza; na outra € o contrario que
se nota. Esta distingdo é caprichosa. A civilizagdoé antiga e moderna, oriental e
ocidental, da Europa ou extra-européia nos livresdliotres de filosofia da historia, que
assinalam leis contraditérias para cada uma dbBlasvasto e completo conceito ela &
uma s0, que evolucionalmente se tem desenvolvé&nds.

Podem-se-lhe quando muito, e é até necessarioam@ses sucessivas, como
mais ou menos acertadamente o praticou Comte @sautiitos antes e depois dele.

Todos os tempos e todos os paises devem ser @ssudaorque todos hao
contribuido para o geral progresso; a lei da filagem seu maior complemento
exatamente na histéria. Se a civilizacdo estararreke na Europa, ndo sera verdade que
lhe veio da Asia e que ja tem passado para a Aa®fMbcecado pelas contradigdes dos
climas e aspectos da natureza, o notavel pensdtkgog a erigir a sua distincdo
infundada em uma lei da cultura humana.

Neste ponto é excelente a refutacdo de Littré,egaeeve com franqueza: E um
erro, e ndao ha ai base alguma para a filosofia idria. Para que se pudesse
sociologicamente dividir a civilizagdo em européi&xtra-européia fora preciso que a
civilizacdo da Europa fosse autoctonica. Ora, étmm €. Foi nas bordas da Asia, nessa
Grécia, metade européia e metade asiatica, quescapara civilizacdo da Europa
destinada a tornar-se a civilizacdo mundial; pooéfacho so ali se acendeu pela chama
comunicada por nossos antepassados d’Asia e diAfigroposicdo de Buckle sé é
verdadeira quando limitada a um periodo recents; aivada assim ela foge e escorrega
por outro lado, porquanto a civilizacdo saida daoga implanta-se na América, na
Austrélia, comeca a transformar a india, maravithaap&o, todos os paises onde,
segundo o pretendido axioma, a natureza € maisgsaique o homem.
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Tudo perfeitamente achado, exceto a falsidade xiuma. E verdade que os
diversos climas, até os mais agros, sdo adequaddfegentes racas que produziram,
sendo exata até certo ponto a increpacao feithificd ao principio que desdenha. Mas,
tendo-se em vista a civilizacdo moderna, que é,oca@be o reconhece, toda de
implantacdo, ndo se deve desconhecer a justeza giael tacha de presumida. O fato da
emigracdo de povos originarios de paises diversma plimas totalmente estranhos
garante-me nesta afirmacdo. Nao deve ser esqugeelos arianos, por exemplo, que se
acham hoje espalhados por todas as latitudes dmo,glencontraram climas mais
favoraveis a seu desenvolvimento numas paragemsi€@moutras. Poder-se-a dizer que
as coldnias européias estabelecidas ha quatraséualAsia, Africa, América e Oceania
encontraram por toda a parte um clima que fossalngnte favoravel ao seu
florescimento? Sera certo que a natureza de alguegides nao lhes tem constituido
bastantes embaracos, e nalgumas paragens qugseravais?

Buckle, passando a tratar da influéncia das lesstais, d4 maior quinhdo as
intelectuais do que as morais. Nisto nem sempreazao e profundeza. (...)

Dado porém que Buckle fosse de todo exato quantadsas que determinaram o
atraso do Brasil primitivo, os motivos por ele daolos ndo deveriam, ante ele préprio,
justificar o nosso abatimento atual, porquanto pesse autor as leis que regem a
civiizagcdo de hoje ndo s&o as mesmas que presidaa desenvolvimento das
civilizacbes antigas. Até certo ponto € isto extnfo que as vantagens do México e do
Peru, que, segundo o escritor, foram a causa dgramdeza passada, continuam ali a
vigorar, o que ndo impede que um e outro estejaalragnte a par, sendo muito abaixo,
do Brasil no tocante a civilizagdo. Ali houve de®acla, apesar das vantagens, e aqui
progresso, malgrado os obstaculos. Como explitantamalia? E que, quanto ao Brasil,
o historiador inglés €, em parte, mais fantastiee profundo; é que so6 pelo clima, bom
ou mau, ndo se explicam as civilizagbes hodier8as. a prova as republicas do Prata,
gue possuem excelente clima, doce e ameno, e gugncexcedem em cultura, por mais
gue alcem a cabeca e facam retumbar as frasedegoas.

Um pais pode possuir um clima melhor que outsgranenos civilizado. Provam
o caso da Espanha e a Alemanha. E que para explaradar e progresso da civilizacio
de hoje é mister pesar as trés categorias de $ajoredeixei enumerados.

Silvio Romero. A filosofia da histéria de Buckleoeatraso do povo brasileiro. Capitulo
Il de Histoéria da literatura brasileira- 7. ed. - Rio de Janeiro: José Olympio, Brasilia
INL, 1980. p. 75- 88.

b - A prioridade de Pernambuco no movimento espirital brasileiro

- -

()

Um critico francés, sondando os motivos intimospdasia cética de Byron e
Goethe, encontrou-0s no estado social incongrudagdins do século passado e comeco
do atual.

Por um raciocinio simples, fui levado a concluarg a poesia de hoje uma
intuicdo diversa. Esta ndo podia ser pedida nedeapito espiritualismo metafisico de
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Cousin ou Jouffroy, nem as vistas panteistas dameQou ao socialismo revolucionario
de Hugo.

Havia também de ser diferente de outras solugdemnies expostas, como o
realismo de Coppée e Richepin, e como o positiviegtéril de alguns outros.

S0 a concepcao critica do universo que € gratied@ ciéncia do dia, concepcao
gue tem o triplice apoio do positivismo de Comtes @iéias monisticas de Darwin e da
ciéncia religiosa alema, é que podia, a meu vera saspiradora da arte atual. Cumpre
advertir que do positivismo sO a fecunda nocéottiss estados e a morte salutar que
infligiu a teologia e a metafisica é o que foi a@itado para a intuicdo critica da
literatura de hoje, como eu a pude compreendsr. (..

I+ -

(...)

A grande transformacdo do pensamento hodiernaupi@ pela ascendéncia da
Alemanha, o Unicoepresentative mague teve no Brasil encontrou-o em Pernambuco.
Ainda, neste ponto, o iniciador foi Tobias Barrei® Menezes. Eu ndo conhec¢o maior
metamorfose operada em um espirito do que a qeéeteu no sergipano. O chefe da
poesia hugoina brasileira fez-se igualmente o eletg do germanismo entre nos. A
critica € a grande porta por onde nos vai fazendbecer a Alemanha; e a critica em sua
totalidade aplicada, a filosofia, a politica e @eitb. Tobias Barreto tem percorrido todos
estes distritos da ciéncia, sem que sua antigg&auwomantica o perturbe. Disse Victor
Hugo de Sainte-Beuve que este tinha um pouco d@a paecritico e um pouco do critico
no poeta. O nNosso escritor conseguiu separar deo®dois dominios. Sua fantasia nao
enevoa a sua razéo.

Desde 1870 que, abandonando quase totalmentesi patrou-se a critica, em
seus variados ramos. A sua nova intuicdo pelo espudfundo do positivismo, do
darwinismo, das escolas da ciéncia religiosa alen@&ime a strauss-baueriana, e pela
leitura dos literarhistoriken, como Julian SchmiTeitschke, e dos publicistas, como
Mohl e Gneist, derramou-se em variados escritodo3 dao sido, porém, publicados na
provincia, e em jornais, ndo contando até agoras rdai quatro opusculos (...). O
novissimo germanismo de Tobias Barreto, ainda maudido em parte alguma do
Império, e antes muito desdenhado, firma-se quardi&ncia, na intuicdo monistica do
mundo e da humanidade e pressupfe o conhecimen@oiide e de Darwin, e, na
literatura, promove implicitamente a aplicacdo dimgpio da selecdo natural entre as
nacoes, fazendo-os jogar & margem as migalhasviliaagido francesa e mergulhar na
grande corrente da cultura alema. Semelhante medpedsar envolve por forca a
necessidade da critica objetiva, isto €, daquele, oqpo guardando preferéncias,
estudando os homens e os fatos como eles sacskEwrguizo sem tergiversar, por mais
enérgico que possa ele ser. Inutil é dizer queidagenheste cadinho, certas notabilidades
brasileiras quase se evaporam. Tobias ndo reclog; & mais completa incarnacdo do
espirito critico moderno no Brasil.

Silvio Romero. A prioridade de Pernambuco no movitaeespiritual brasileiro. In:
Revista Brasileira de Filosofidb (3), p. 458-460, jul./set., 1955.

c - Kant e a metafisica
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Para ter uma idéia de seu desdém pela metafisiatirdiria e absolutista da
escola de (David Hume), basta ler o ensaio intitml@n the Academical or Sceptical
Philosophy que termina por aquelas célebres e incisivasvizaaSe pegarmos num
volume de teologia ou de metafisica escolasticaegemplo, devemos perguntar: este
livro contém raciocinios abstratos a quantidade am nimero? Nao. Contém algum
raciocinio experimental relativo aos fatos obsels@ a existéncia? Nao. Atiremo-lo,
pois, ao fogo; ele s6 contém sofismas e ilusdes

N&o se poderia encontrar um anatema mais compdgtiva a metafisica; € téo
radical quanto o dos positivistas, tendo, porémaatagem de ser muito mais antigo,
mais original e mais espirituoso.

Era uma toadilha geral, um verdadeiro sinal dospts. Condillac deu aviso
disso quando, referindo-se a certos elogiastastieo de Aristoteles e detratores
sistematicos de Locke, escreveu estas palaBasestes homens se juntassem a um
método exato muito clareza, muita precisdo, tersgum direito a encarar como inuteis
os esfor¢cos que faz a metafisica para conhecepiiteshumano; mas poder-se-ia bem
desconfiar que eles estimam tanto Aristételes sd @antuito de desprezar Locke, e de
desprezar este na esperanca de lancar o despréndas 0s metafisico®© ataque, a
critica acerada e faceta, 0 emprego de todos aeegontra a metafisica acentuou-se,
como dissemos, no decorrer da segunda metade dio g&ssado. No fim século ja era
coisa vulgar e corrente.

Kant entrou entdo no debate, despertado pelaerftercuciente e severa de
Hume, e, em 1781, no prologo de <iidtica da Razao Puraescreveu aquelas célebres
palavras tantas vezes lembradBsesentemente o tom da moda consiste em mostmar tod
o desprezo para com a metafisica; e a matrona r@pel abandonada se lastima como
Hécuba: modo maxima rerum, tot generis natisquenmsohunc trahor exul, inops...

Quando, pois, Augusto Comte saiu de lanca emaistacar a velha metafisica, ja
encontrou a rainha despojada de seu trono, a chyamas glorias passadas, e o
denodado francés apenas abriu frestas em murebyéaeados...

Entretanto, ai mesmo o positivismo é defasad, guo¢ Hume e Kant, que séo os
verdadeiros autores da derrota da metafisica, @& isgabidas pretensfes a ciéncia, de
suas afirmacdes gratuitas, de seu dogmatismo astactomo verdadeiros analistas e
conhecedores que eram do espirito humano, ndapodas faces desse mesmo a deram
por uma das fases e sim espirito.

Dest'arte para Comte a metafisica € uma coisa,ausoria, disparatada, um
periodo doloroso e que vai ser e deve ser extirgglo anarquico da inteligéncia
humana, ciéncia experimental e positiva.

Para Hume e Kant a metafisica ndo é uma ciéno@ipmente dita, nem podera
jamais sé-lo; porque trata de problemas superiEpacidade da razdo humana; mas é
uma disposicao natural dessa razéo, que formutmtspeamente tais problemas. Vamos
dar o desenvolvimento preciso a esta idéia e indmao e porque esta Ultima concepcao
€ a verdadeira. O conhecimento vulgar e empiri@senlvolvendo-se, alargando-se,
aglomerando fatos, deu origem a ciéncia; é ineg®etlermos a esta definicdo mais lata
possivel, se considerarmos ciéncia todo e qualquojunto de conhecimentos
devidamente sistematizados e susceptiveis deocamdfo, claro e previsdo, claro é que
nesse conceito 0 mero e simples empirismo € incdgaar conta de tudo. S&o precisos,
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indispensaveis idéias abstratas, no¢cbes geramgiios reguladores, sinteses racionais,
leis capazes de dar a explicacdo da seriacdo @datenacédo dos fatos.

Mas o mundo dos fendmenos é demasiado complexta faae especial dele da
lugar a uma ciéncia particular e cada ciéncia @der € uma espécie de esfera inteira e
completa em que se verificam aquelas necessidattes indicadas. Cada ciéncia tem
suas idéias abstratas, suas no¢les gerais, seapjos reguladores, suas sinteses, seus
principios reguladores, seus axiomas, suas leis.

As ciéncias particulares ficariam, porém, isoladss ndo fosse possivel ao
espirito humano descobrir os principios comunsdagpos métodos a ela aplicaveis, a
classificacdo de que séo susceptiveis, a sintedeaffjue podem chegar.

Este € o papel da filosofia. Percepcdo exteribstracdo, raciocinio, razéo
levantaram este duplo edificio da ciéncia e dadifia. Mas sera verdade que uma e outra
esgotam todos 0s aspectos da coisa e todas aacasgida inteligéncia?

Além das ciéncias particulares e da filosofia, gsesintetiza, ndo havera mais
nada, a razdo humana ndo podera para além detasldorao menos outras questdes,
experimentalmente, porém sérios, outros problemaspliveis talvez graves,
indestrutiveis?

Este mundo dos fendmenos é tal como nos parecauif@ causa? E eterno? E
destrutivel? E infinito? O espacgo e o tempo, emejeiese move tem existéncia objetiva,
ou simplesmente subjetiva? Passaram dos fatoscegtepara o espirito, ou deste para o
mundo exterior? Este obedece a um desenvolvimentdstico ou dualistico? Ha em
todo ele uma teleologia ou um puro mecanismo? dadestdes que ndo puderam nunca
constituir uma ciéncia particular, que também rémda algada da filosofia considerada
como simples sintese das ciéncias particularesa3égidao da metafisica, ou, por estar
esta palavra desacreditada, da metempiria ou matem@, segundo propde Lewes, e foi
ja por nos referido. Kant despojou-a do carateciéecia, mas achava-a legitima como
anelo e disposi¢ao natural do espirito. E tinhaoaz

ROMERO, Silvio.Doutrina contra doutrina- 1* série - Rio de Janeiro: J. B. Nunes,
1894. p. 323-327.

d - Natureza, cultura e direito

N&o venhamos a descambar para extravaganciabeAtéouco tempo era moda
falar no direito natural como uma coisa evidentefutavel, eterna, necesséria, absoluta.
Entretanto, facil foi a critica historica e a apwtbgia mostrar que o direito é relativo,
lentamente elaborado pelos povos, pelas necessidadada social.

Da-se, porém, uma anomalia e € que justament@owa é&m que se refutava o
direito natural, espalhava-se a doutrina do natumal na arte e na literatura.

Como se explica isto? Como pode a nossa épocaasignalista na ciéncia, na
filosofia, na arte, e ndo sé-lo no direito e naat®E que o qualitativo natural até aqui
aplicado ao direito estava desviado de seu exataeeEsse adjetivo tinha o significado
impréprio de coisapriori, eterna, absoluta, anterior e superior & expeaémeata. As
vezes davam-lhe a significacdo de racional, ide&. quando, abandonando a idéia de
gue o direito tivesse sido uma dadiva espontanasatiaeza, o considerava como uma
aspiracao, um alvo, um escopo que se deveriaatingi
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Como se V&, nestes dois modos de pensar da dotigana estdo duas idéias de
todo em todo diversas e quase antindbmicas. Quéhpcog a verdade com relacdo a este
ponto: o direito é natural, ou cultural ou raciGh@u é as trés coisas a0 mesmo tempo?
Respondemos, tomando este ultimo partido, pelaafiva.

O direito é como a arte, como a educacdo. Ora oath destas €, ndo ha como
negéa-lo, produto da cultura, e forma-se segundulalé dos povos; porém a cultura é
filha da natureza do homem, estimulada pela nauexterior. Se ndo fora assim, a
cultura mesma seria impossivel, irrealizavel, inporensivel. E tdo incongruente
fantasiar um direito eterno, anterior e superic p@vos, como 0 é imaginar uma cultura
aérea, que nao repousasse na indole mesma naturahem e em a natural capacidade
gue ele tem de se desenvolver.

N&o venhamos, pois, criar coisas ocas e fantasinagp nem em nome da
natureza, nem em nome da cultura. E o que ja v@ian#o os que podemos chamar os
culturistas do direito, especialmente no Brasd, d&paratados nesse caminho, como 0s
inatistas do direito natural ao gosto do Tapaeebtros caturras do género. Ja ndo é de
hoje que indicamos o que parece ser a verdadeida setrilhar nesta ordem de assuntos.

Em 1884, num pequeno ensaio sobre a educacadmpasfo de um livro do
finado professor Carlos Jansen, expendiamos idéiasem aqui sua perfeita aplicacéo.
Adaptemos a estas paginas um trecho daquele escrito

Acreditamos, diziamos, nés entdo, na lei do cawsera modificacdo produzida
em uma das ramificagcdes da atividade humana rapezoutodos os dominios e estende-
se por toda a area do pensamento. Em outros teanex®lucéo € geral e harmdnica em
todas as manifestaces da inteligéncia. O sécufp edm todos os seus defeitos, tem
sido testemunha de aplicacbes maravilhosas, estapedesta lei. Quatro ou cinco
sistemas capitais que hao regido a filosofia desmaempo, tém modificado as nossas
intuicdes em todos os distritos do saber. Cosmiagri§ica, biologia, historia, critica,
direito, politica, moral, arte, a oOrbita inteira idéeligéncia, tém merecido o impulso das
tendéncias modificadoras. Estes sistemas, diveagesin algumas vistas e doutrinas,
obedeceram a certas predisposi¢cdes imanentes aanpemto moderno. Hegelianismo,
positivismo, evolucionismo, para so falar nestés,tproduziram uma literatura inteira,
vasta, variada, completa, em que o0s principios domhtais dessas filosofias foram
aplicados a todas as ciéncias e a todas as artdgei®, a moral, a pedagogia, ndo
escaparam desta lei, e jA muitos sdo os trabaspegcialmente entre ingleses e alemaes,
em que essas criacfes espirituais assentam em é&gsesmentais e naturalistas. A
aplicagéao do evolucionismo transformista lhes teto sm particular de alcance vasto e
admiravel.

Banidos os velhos métodos ontolégicos e ideol&gigoe faziam a ciéncia de
cima para baixo, partindo de algum suposto princfigral, a que os fatos se deveriam
por forca acomodar, banidos os velhos processog)agjciéncias tiveram, ao contrario,
de se firmar, nos fatos e partir com eles a buasdeis que regem o desenvolvimento do
individuo e da sociedade. Destarte elas ndo podestipdir dos auxilios valiosissimos
gue o estudo sistematico das criagcbes humanas ¢temutado sob os nomes de
antropologia, etnografia, demografia, etc. A iddgaeducacdo, que € por assim dizer, 0
direito e a moral inoculados com arte no espirdedé a puericia, trouxe em todos os
tempos a idéia de disciplina, de correcdo, de adaptdas energias fisicas, morais e
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intelectuais do homem. Isto, que hoje todo mungetss é em parte verdadeiro, mas so
em parte.

Assim concebida, € facil de avaliar quanto se @dmlesar da idéia fundamental da
educacdo, e o0 estado a que ela por vezes tem chagadpocas de decadéncia € por
demais eloquiente. Cumpre saber em que sentidogei@tgonto a educacdo deva e possa
ser uma corrigenda imposta a natureza. Neste Bigare o experimentalismo deve-se
interpor e acabar com as divagac@epriori. E 0 mesmo caso com o direito e com a
moral. A educacdo, a moral, o direito, dizem todk#) ciéncias e sdo artes, e toda
ciéncia, toda arte é produto da cultura, € um t@solevolutivo da nossa inteligéncia, ndo
se apanha a médo no mundo exterior, como os framamnyores ou das aves do mar.

N&o ha davida: arte, moral, direito, arte, religi@iéncia, educacdo, sabe-se bem
gue sao produtos da civilizacéo, lentamente elaostaefeitos, que depois tém vindo a
cooperar como causa no proprio desenvolvimentaudsahidade. Nao se contesta, antes
com muito calor e muita convic¢do o proclama; poigtimeé em si mesmo muito estéril e
pode conduzir-nos a um subjetivismo aniquilantende for entendido habilmente. E a
razao é porque resta sempre determinar quaissa®eestimulos, as provocacdes que o
homem experimentou, quer da natureza exterior, daeua propria natureza fisica, leis,
estimulos e provocacdes que determinaram o seovidgenento e o levaram a produzir
a propria cultura e com ela todas aquelas criagbedicaram acima indicadas e que ele
ndo deve supor que sao filhas de seu capricho.

Importa também ndo esquecer a imensa soma deiénqas acumuladas, que,
por via de hereditariedade, o homem recebeu deosgam primitiva, e nds hoje
possuimos de modo inconsciente. Nao olvidar asgEsementais capitalizadas que o
homem de agora, pelo mesmo processo, adquiriu agas,r dos povos que nos
antecederam.

Ha, portanto, no direito, como na educacao, comaoglas as criacdes que se lhe
prendem, um elemento autbnomo, espontaneo, natiwalndo obedece, que ndo deve
obedecer aos caprichos de nossa vontade. Por auindlizacdo e todas as suas grandes
feituras sdo produtos da atividade humana; masasisidade mesma, e aqui € que vai
tudo, obedece também a leis, a forcas que lhengdmstas pela natureza do meio externo
e interno em que se desenvolve o préprio homem.

E tanto é isto assim, que o homem néo produzuaasltura, porque o quisesse;
nao é verdade que ele a ndo produziria, se assuasse entendido.

Ele € 0 que &, 0 que as leis cosmicas o deixaesimes neste sentido geral, a
civilizagdo, com o que ela tem de mais elevadopdyio natural; a inteligéncia, a moral,
o direito, a ciéncia, a educacdo também o sdo.jéivllade rege mais do que se supoe
os destinos e a vida dos homens.

A sintese, segundo nossa velha opinido tantas eegeessa, a sintese puramente
objetiva da cultura e da ciéncia é um simples preeto, como o € também a sintese
puramente objetiva: A sintese € bi-lateral, conestermesmo livro, ja o dissemos noutra
parte e repetimos.

O direito e a pedagogia especialmente devem atentdelo isto; devem colocar-
se no terreno dos fatos e da experiéncia e comqmara 0 desenvolvimento normal do
homem. Nem o direito nem a educacdo devem ser patanuma espécie de selecao
artificial; ao contrario, cumpre-lhes ser o maisgigel um auxiliar da selecao natural.
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Este pensamento € facil de ser compreendido. Bra,ra normalidade é a lei dos
seres vivos; na maioria dos casos a natureza huéniamaelida por moveis aproveitaveis.
O educador e o jurista, devem desenvolvé-los e maita Como, porém, ndo € so a vida
animal que produz monstros, seres teratologicaspca vida social também os gera, a
estes devem ser aplicados todos os recursos deiaciéodos os meios da arte para
chamar a extravagéancia, a normalidade, o antinaaraatural, ao real.

E eis como e porque o direito e a pedagogia podahevem ser naturalistas,
realistas, ainda mais do que a literatura e a @rfe.

Assim falavamos nos desde 1884, opondo-nos aagemsado culturismo nas
disciplinas sociais, exageros que comecavam aralasspecialmente no estudo do
direito, com as belas licbes académicas de Tolsae® no Recife. Nem tanto ao mar,
nem tanto a terra; nem s6 natureza, nem so cuftara;tanto a Rousseau, nem tanto a de
Bonald. Achamos logo a solucédo almejada em nosadsas da sintese bi-lateral.

Ha, pois, elementos naturais e biolégicos no tdireido no velho sentido de
Bellime e consécios, mas na intuicdo que Ihe aplioan Spencer, um von Jhering, um
Tobias Barreto, os evolucionistas em suma. Ha-a®ssim culturais, como ensina um
Fréebel, um Tobias Barreto, ou ainda um von Jhadanmdpém.

ROMERO, Silvio.Ensaio de filosofia do direite 2 ed. - Rio de Janeiro: s. e., 1908.

3 - Alcides Bezerra (1891-1938)
a - A filosofia no Brasil no século XIX

()

Abre-se o segundo quartel do século 19, na hastfai filosofia brasileira, que
reflete de perto o movimento das doutrinas na Bracgm a influéncia do sensualismo
de Destut de Tracy e Laromiguiéere e do ecletismGalgsin e Jouffroy.

Refletem essas correntes e no pais Monte Alv&teardo Franca, J. Gongalves
de Magalh&es e Morais e Vale, todos, como fildsofediocres, embora afirmassem com
certa pujanca noutros dominios. E o caso de Mohterde, notavel professor e orador,
cujo renome chegou até nés como um dos homensehogigentes que tem produzido o
Brasil.

(...)

Eduardo Ferreira Franca (1809-1857), baiano deimasto, laureado pela
Faculdade de Medicina da Universidade de Parixodeios a sua tese, francamente
materialista, e um livro em dois volumes intitulddoestigacdoes de Psicolog{a854),
inspiradas em Maine de Biran e Jouffroy.

Domingos José Goncalves de Magalhdes (1811-1882), os seusSuspiros
poéticos(1836) nos iniciou no romantismo, e como filosnés legou trés livros, em que
se nota a preponderante influéncia dos ontologtiarips Rosmini e Giobertiatos do
espirito humanp Paris, 1858;A alma e o cérebro Rio, 1876; Comentarios e
pensamentosRio, 1880. Neste ultimo livro combate a hipotese metamorfose das
espécies, defende a forca vital, mostra-se adeptimalismo e do livre arbitrio e defende
a autonomia da filosofia em face da ciéncia pasitiv

Manuel Maria Morais e Vale (1824-1886), naturalRio de Janeiro, formou-se
em medicina e chegou a diretor da mesma faculdagtpu-nos um Compéndio de
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filosofia destinado ao exame de admissédo as fadeddasuperiores, inspirado nas
doutrinas de Condillac e no espiritualismo a maneé#& Cousin.

()

A reacdo catolica com Patricio Moniz e SorianoSieiza marca um fim de
periodo.

Todavia esses autores tiveram a virtude de adiés filosoficas e manter o fogo
sagrado do estudo e do ensino da filosofia. Noteeywo e no seu meio ndo poderiam
conseguir mais altos cimos.

(...)

Tobias Barreto renovou o estudo da filosofia deitli, iniciou-nos na cultura
alemd; Silvio Romero, evolucionista, fundou a caitiiteraria; Teixeira Mendes, Miguel
Lemos e Benjamin Constant, discipulos de Augustmt€pfundaram a Igreja positivista,
bateram-se pela republica e com 0s seus ensinasnemtcorreram para a separacao da
Igreja Catdlica do Estado.

()

Tobias iniciou-se, em filosofia, como espiritugispassou ao Romantismo e
findou monista, aproximado de Haeckel e Noiré. iBeminfluéncia, mas ndo soube tirar
do kantismo uma segura orientagao.

Deu-se a critica religiosa, mostrando-se famdaio com as ultimas novidades
alemas nesse dominio.

Combateu a sociologia, negando-lhe o caraterifimntpois na sua opinido o
livre arbitrio perturbaria a vigéncia das leis axi Todas as suas obje¢fes contra a
sociologia rebateu-as vigorosamente o préprio &iReamero.

No campo do direito inspirou-se sobretudo em Mgere colheu frutos mais
valiosos. Data de sua atuacdo o renovamento dadossuridicos no pais.

(...)

Ao lado de Tobias Barreto fulgura o talento polified de Silvio Romero, como
ele critico e filésofo, e ainda mais historiadaitvi8 Romero, pensador e socidlogo, foi
um homem de seu tempo, entusiasta do processastatiradical. Exerceu 0 magistério
no mais importante estabelecimento secundario gérim o Colégio de Pedro Il. Critico
militante, orientou varias geracgoes intelectuais.

()

Dois grandes nomes da filosofia brasileira ligamas correntes filosoficas
modernistas do século XIX, Alberto Torres e Vicehieinio Cardoso, 0 primeiro
sociblogo e antropogeografo, o segundo ensaisiz®me

Alberto Torres formou a sua personalidade ao xofldas idéias evolucionistas,
mas filho de uma provincia exaurida pela lavourazaf@, teve seu espirito voltado para
os problemas econémicos e sociais do pais, fentsgpagedgrafo e imaginou um vasto
programa para soerguer a patria e encaminha-lsses grandes destinos. Pensou o
Brasil. Examinou o Brasil. Propds solugcdes brasiteem face dos dados concretos do
meio, sem contudo esquecer os principios gera@émaia. E um espirito da familia de
Kjellen. Hoje seria, senéo classificado entre astdogos ecologistas, pelo menos ligado
de certa forma a esses inovadores dos métodosgeipe

(..)
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De Vicente Licinio Cardoso se podera dizer ouaintd muito embora 0 seu
renome ainda nao iguale o de Alberto Torres, malsot@ara mim que dentro de pouco
desfrutar4d a mesma nomeada.

Tanto Vicente Licinio, como Torres, publicaram séuros neste século, mas séo
filhos espirituais do século XIX, sobretudo Albefftorres, nascido em 1865 e falecido
em 29 de marco de 1917, aos 51 anos de idade, vendo dois ter¢cos de sua curta vida
naquele século.

()

E justo o nosso desejo de autonomia mental. Catbélasofos tenta-la, mas sem
esquecer os fortes lagos que nos ligam a culturacidtente europeu. O nativismo em
filosofia ndo passara de uma experiéncia, porgpeprio da mais nobre e elevada das
ciéncias é pairar acima das fronteiras que dividefomens e as nacionalidades.

()

Alcides BezerraA filosofia no Brasil no século XI>XConferéncia realizada no Museu
Pedagogico, em Montevidéu, a 24 de novembro de/ 1®3reproduzida enO
culturalismo sociolégico de Alcides Bezeda Francisco Martins de Sousa. S&o Paulo:
Convivio, 1981. P. 69 - 86.

b- Introducdo a Conferéncias

A historia pode ser estudada de diversos pontasstie partindo da terra para o
homem, foi o que fizemos na conferéncia sabsefatores da Independéncia Nacignal
partindo de antecedentes proximos para conseqéémediatas, como tentamos na
sobre A Paraiba no século XVifinalmente tomando individuos notaveis, mostrando
como agiram no seu meio ou como sentiram as irnflaénDesse terceiro ponto de vista
estudei as personalidades notaveis da Imperatdpdldina e general Lima e Silva. Nao
creio que haja incompatibilidade entre essas traseimas de praticar o estudo do
passado. Ninguém mais do que Augusto Comte estawveewcido de que o
desenvolvimento coletivo obedecia a for¢cas imarseptessando a humanidade de um
estado fetichista, atravessando um estado metafisgza atingir a positividade. Mas o
descobridor dessa lei dindmica da sociologia n&detéha as personalidades como fator
da historia, tanto que a quase todos os homensgdarunas referéncias na Politica
Positiva e organizou um calendario historico.

O amor das generalidades ndo matou em mim o gimEopormenores, nem
jamais me tiraram a visdo de conjunto. Amo comligfeicdo o geral e o particular, sem
aquele a historia ndo seria ciéncia, sem este ferdeito de seu encanto.

O que ndo devemos ocultar ao leitor comum € o dgaterteza que encerra cada
uma daquelas maneira de tratar a histéria: a slgjatie pode ser integral no estudo das
personalidades (...); jA € menor quando se vemtistudo de correntes de pensamento e
muito menor quando a gente se aventura a sinteseséndentes. Aqui a complexidade
dos fatores é estonteante, e perturbam a analigssa visdo do mundo, a nossa filosofia,
a nossa concepcao da ciéncia.

Creio que os fatos da histéria obedecem a leigiggem determinismo, a
antecedentes numerosos, longinquos, a causas ayasfajue poderiam distribuir por
guatro grupos: cosmicos, vitais, psiquicos, sociais



Todavia o determinismo por si s6 ndo explica tilpreciso levarmos em conta,
as vezes, 0 acaso, de que ja falava Aristételegequenas causas insignificantes, como o
nariz de Cledpatra.

Ao lado da causalidade, a finalidade. Quebrandigar do determinismo, a
contingéncia... E até a poética morfolégica daducag, com que nos presenteou
Splenger, porque nos permite uma mirada sobrecag@zas do futuro.

N&o é gosto do ecletismo que me leva por essesitas) € a convic¢ao profunda
de que a realidade € mais rica do que as rigidagarégas do pensamento.

Alcides Bezerralntroducéo as ConferénciaRio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1929. p.
I-I1.

c - Introducdo a Achegas a historia da filosofia

O problema da cultura apreciei-o apenas sob dec#os: 0 evolutivo e o da
base biolégica. Hoje € este um problema centrglemsamento contemporaneo. Ventila-
lo sob todas as feicOes requereria um livro, talaassoberbante complexidade. A ele foi
- me dado voltar quando tratei da evolucdo psicoddda humanidade, conferéncia em
gue, ao lado das teorias de Comte, Wundt e Spertglaruma hipotese pessoal sobre
esse magno problema. Ao analisar as idéias de Miceiginio Cardoso (...) ainda
retornei ao mesmo, por ter apreciado a contributgse insigne pensador brasileiro
sobre o desenvolvimento do pensamento grego, nagstanta o nosso filésofo, contra a
doutrina de Comte, que os gregos ja tinham chegadoonoteismo com Socrates, Platdo
e Aristoteles. Sendo assim ndo ha uma continuidiedevolucdo, em linha reta dos
gregos aos nossos dias, como queria o imortabfitode Montpellier. Essa maneira de
Vicente Licinio Cardoso compreender a evolugcdoucaltdo ocidente de certa forma
antecipa o sistema de Oswald Splenger, de quenssongatricio foi incontestavelmente
um precursor por esse motivo e por outros ndo memmsrtantes.

A contribuicdo do malogrado pensador brasileiroaparfilosofia da cultura é
valiosissima, podendo ser apreciada ppélasofia da arte(...), livro em que culmina a
capacidade sintetisadora da nossa incipiente amiarroental.

Gracas a Licinio Cardoso ja, em 1918, levAvamossaa parcela brasileira para a
solucdo do problema da cultura, que cada vez mi@isessa os fildsofos contemporaneos.

Wilhelm Sauer, professor da Universidade de Kdegsy, em suaFilosofia
juridica e social (Madri, 1935), arquiteta uma metafisica para esgplia cultura,
admitindo a existéncia de mdnadas de valor; Bindeokantista, estuda a filosofia da
cultura em face da do direito (...); Radbruch edtate distincdo entre 0 mundo da
natureza, o da cultura e o dos valofégsofia do direitg traducdo portuguesa, 1935;
anteriormente Ho6ffding, nBhilosophie de la religioriorjara a hipotese da conservacéao
dos valores na Realidade. Agora surge-nos Alois@eoom sud-ilosofia de la cultura
- essa traducdo espanhola é de 1933 - dando-n@panhado sintético sobre todos os
problemas que interessam a cultura, desde a ordpgsse conceito até as modernas
concepgbes politicas, que fazem da cultura o fulteaoteoria do Estado. Nessa
sumarissima recapitulacdo bibliografica, convém résmuecer algumas argutas
observacdes de Bergson, ees deux sources de la morale et de la relidParis, 1932),
notadamente sobre a evolugcdo do misticismo, tenea Ajais Dempf esqueceu de
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explorar no seu tratado e que constitui, entrefamtodos aspectos mais interessantes de
certas culturas.

Na minha conferéncia, embora conhecesse a exitemplexidade do assunto,
limitei-me a ventilar os seguintes pontos: defagsamentre a evolugdo intelectual e a
emocional; apreciacdo da filosofia ciclica da caltde Splenger em face da linear de
Comte: conceito de cultura, como capitalizacdo dmadnidade na personalidade do
individuo; o mesticamento como base biolégica didu@ finalmente influéncia da
paisagem natural na cultura, ou as relagcdes do m@mico com 0S organismos
culturais.

()

Alcides BezerraAchegas a histéria da filosofi®io de Janeiro: Arquivo Nacional, 1936.
p. - V.

d - O problema da cultura: aspecto evolutivo e badeiologica.

(...)

Ora, o conceito fundamental da filosofia da histé& hoje em dia o conceito de
cultura.

Que é cultura? Como se desenvolvem as culturasifs @éo os fatores desse
desenvolvimento? Ha uma base biolégica no fenéroaftaral? Eis ai as interrogactes
gue nos assaltam ao tomarmos em consideracao lemebda cultura.

()

Passamos brasileiros e portugueses por incapazessdatirarmos a especulacao
filoséfica - grave injustica esta, e oriunda déafale observacdo dos motivos porque 0s
paises de lingua portuguesa ainda ndo ofereceranflaragcéo filosofica comparavel a
das maiores nac¢des pensantes.

()

As épocas das longas influéncias mentais passam@Bsmo as civilizagbes
acostumadas ao marasmo e ao tradicionalismo est@do sacudidas pelas ondas revoltas
do pensamento moderno.

O homem do século XX, ainda mais do que o do eéXIX, &€ um ser dinamico,
amante da variacdo, mesmo com volubilidade audareviado dos valores, hiper -
critico, portanto incapaz de se contentar com adades tradicionais, mesmo naquelas
ciéncias como a geometria, que pareciam definiteraemconsolidadas.

Os espiritos timidos, sem verticalidade, ficamaasgdos com essa ebulicdo da
vida intelectual moderna, temendo que a criticeodes os valores, e a revisdo das bases
tradicionais das ciéncias, tragam as sociedadeteroporaneas dias turvados pela
anarquia, findando pelo esboroamento de todo écexgocial.

Em parte o receio é procedente, porque como jaraddg 0 arguto Saint-Simon
as perturbacbes sociais tém origem em erros derimutese que o fundador da
sociologia endossou e provou.

Mas, antes a fermentacdo das idéias, com as snssgtiéncias as vezes funestas
do que a estagnacdo mental, o fetichismo do passadedo de abrir novos caminhos, a
abdicacao da personalidade, o imobilismo oriental.
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O passado devemos conhecé-lo para surpreendéivardante as leis da historia,
mas ndo para nos apegarmos a ele décil e ingentmmen

()

Tomada a humanidade no seu conjunto, e do pontastk biolégico, vemos
individuos em todas as idades, ou nas diversas fseirculo vital, desde o ovo fecundo
até a extrema velhice nas portas da morte.

O mundo psicolégico ndo é menos variado, nelereas®s atravessando ndo sé
todas as fases, como reproduzindo por atavisme fageyas.

Ha personalidades arcaicas. Foi grande conquestanttopologia criminal do
século passado provar que ha certas variedadesndieasos que s6 se explicam por
atavismo.

Sem chegarmos ao extremo arcaismo da personglidaddindes da loucura,
para ndo argumentarmos com excec¢des patologicagniios entre aqueles que podem
ser considerados normais, embora se Ihe note saradidade falta de isocronismo entre
a evolucdo mental e emocional.

Tobias Barreto, em paginas interessantes, ocupodes individuos dessa
categoria psicologica, convindo notar que foi ura gomeiros pensadores que ventilou o
assunto, novo, mesmo na Europa, ao seu tempo. $2ele essa contribuicdo notavel,
gue trouxe a psicologia.

Encontra-se o aludido ensaio nBstudos Alemaeg intitula-se a evolucdo
emocional e mental do homem.

Insiste ele na falta de sincronismo e homocronisio® dois movimentos, que
pode dar a razdo de muito fendbmeno esquisito pgtabnéo se acha melhor explicacao
do que um apelo a hipocrisia, a simulacao e aallcalc

()

A humanidade, una na sua origem, tendo-se dispemald mundo, e ficando os
grupos humanos isolados, pelas dificuldades de cmagho nas épocas antigas, perdeu a
posse de uma lingua comum, que seria grande elemermoesdo. Mas, nas divergéncias
linglisticas, ainda se pode perceber tracos daadeidnicial, sobrevivéncias do
monogenismo linglistico, tAo bem demonstradas gelnde sébio italiano falecido ha
poucos dias - Alfredo Trombetti.

Essa civilizagdo mundial tdo promissoramente ideciaxige um meio facil de
comunicacgao intelectual. Esse ja existe gracaséam gle Zamenhof, que esta para os
dias de hoje como Guttenberg para o seu século.

O esperanto tende a tornar-se a lingua auxiliaispedsavel da civilizagdo
mundial.

Pelo que ja vos disse, percebeis claramente quergosiasta do meu tempo. No
seu conjunto nunca a humanidade viveu maiores dbiague os de hoje. Podera ter
havido épocas de mais esplendor artistico, de s@msnidade espiritual, de maiores
emocdes ante certos problemas do espirito, japaiém, em tempo algum sentiram-se
0s homens tdo senhores do planeta, tdo adestradésnica, tdo aparelhados para vencer
dificuldades, tdo engenhosos em pesquisas expddimetdo sequazes nha critica do
conhecimento.

Pensai nas maravilhas da biologia, pensai na cstagda psicologia, pensai nas
vitérias da medicina moderna e da higiene. E osgugeve esperar da eugenia?
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Entretanto, ninguém se engane, presumindo a edelmidlessas conquistas
magnificas da inteligéncia. Todas elas sdo apemdislas de seres de extrema
complexidade, os organismos culturais.

Esses organismos sao eternos? Nao obedecem, pduravems leis do
crescimento, de maturidade, de declinio?

()

Sim, Goethe tem raz&o, nés devemos todos termimariolos de nossa vida
segundo eternas leis de bronze: &tomos e congslapicro e superorganismos.

Para a fisica do passado o &tomo era alguma o®isterho, hoje € um centro de
energia que se dissipa, e o atomo fenece e morre.

()

No mundo organico os circulos se realizam as nogstss, 0 seu renovamento
constitui experiéncia quotidiana, se ha espéciesviuem somente para o beijo de amor
e a morte imediata, outras ha que apenas vivempagasver crescer a prole. A couve e 0
carvalho, a borboleta e 0 homem... Sempre as mdsisake bronze!

Se tudo nasce, cresce, vive e morre, digamos assimaneira analdgica, sem que
isto implique o hylosoismo, poderiam as civilizag@e subtrair a essas leis universais de
evolucao?

Até ha pouco tempo se admitia que as civilizac@eedessem em virtude de
causas externas, invasdes de barbaros, cataclcsimmscos, epidemias, guerras, batalhas
perdidas.

Hoje procuramos as causas intimas dessas grantesoes da historia.

Foi Oswaldo Spengler, o maior historiador modemgpr daA decadéncia do
Ocidente quem pela primeira vez propds o problema dasasaindernas da morte das
culturas.

Ele parte dos seguintes principios:

1- Todo o organismo tem seu ritmo, sua figura, dwacdo determinada, e isto
igualmente sucede a todas as manifestagcbes da vida.

2 - Nao ha uma monotona historia universal emalirdta. H4 o fendbmeno de
multiplas culturas poderosas, que florescem urmi@svigor no seio de uma terra mae,
a que cada uma delas estd unida em todo o cursoaexisténcia. As culturas sdo
organismos.

3 - A civilizacado é a seqiiéncia logica, a plenitudtermo final de cada cultura.

4 - Podemos prever as grandes linhas futurasaagéo histérica presente.

5 - H& uma profunda afinidade entre as formaco#tgas e matematicas de uma
mesma cultura, entre as instituicdes religios#&citas, entre a matematica, a musica e a
plastica, entre as formas econdmicas e as do como.

6 - H& oposicao entre a histdria e a naturezas#ra forma um segundo cosmo
distinto do primeiro.

7 - O historiador deve abandonar o preconceitpr@sente, o seu presente, de
ocidental do século XX.

8 - Toda cultura, toda época primitiva, todo femienento, toda decadéncia, e
cada uma de suas fases e periodos necessariosyoasturacao fixa, sempre a mesma
e que sempre se repete com a insisténcia de unolsimb

10¢€



9 - Ha correspondéncias entre as fases das @jltded poder-se organizar
guadros morfolégicos comparativos da histéria usiade

O pensamento de Splenger é muito complexo paraeseimido em alguns
aforismos. Essa enumeracdo ndo tem a pretenséaer @erapleta, € apenas didatica e
talvez auxilie a leitura de seu livro monumentah theio de pontos de vistas novos,
livro que nos obriga a meditar.

E mais uma filosofia da historia, com a qual naiteezes ndo podemos
concordar, mas de cuja existéncia ndo podemos rddxaomar conhecimento, tdo
profundos s&o os problemas que o escritor levanta.

(...)O homem depende profundamente da terra. lizeigdo apenas minora essa
dependéncia, sem contudo aboli-la.

E pela planta que o mundo inorganico influi sabreutro, e a planta depende de
condi¢des geologicas e condi¢des climaticas.

(...)

A paisagem natural influi na cultura. Nao ha aaltque independa das condi¢des
mesoldgicas. Taine, sem duvida tem razdo quanddiZaca do meio, ao lado da acdo da
raca e do momento histérico.

O milagre grego realizou-se uma vez no solo d&iGkso naguele momento foi
possivel.

Lancemos agora as nossas vistas para o problebssddiologica da cultura.

A cultura pode ser considerada sob um duplo aspgabjetivo e objetivo.

No aspecto subjetivo, pode ser tomada como unitatzacdo de humanidade na
personalidade do individuo. Culto € aquele que ervasos tesouros acumulados pela
civilizacdo em cujo seio vive. Os sentimentos dalade e probidade, tomados no mais
amplo sentido, exortam o homem culto.

No aspecto objetivo, cultura € o conjunto de bemteriais e ideais que
constituem a vida de um povo. Dai a divisdo: caltmaterial e cultura ideal, a primeira
compreendendo os meios técnicos e a segunda@ifilos religido, a ciéncia e a arte.

Os povos sdo 0S povos naturais ou povos cultudais. primeiros predomina a
natureza, nos segundos a cultura.

()

Demais, ndo ha limites certos, visiveis, intran$peis entre a natureza e a
cultura. Como muito bem pondera o fildsofo dinaméesyHarald Ho6ffding, o préprio
passaro, quando constréi o seu ninho, realiza wgagma obra cultural.

(...)

Que coisa maravilhosa é essa América, que fazlldo do imigrante um gentil
homem!.

(...)

Verei a historia da civilizacéo através da filoaala historia e da sociologia, sem
desprezar também as contribui¢cdes da antropogémgraf

O homem é o centro de meus estudos, ndo é o héisiea mas o homem moral,
ser dotado de forcas espirituais, criador de castar civilizagbes. Sempre me interessei
pelo seu destino, sempre me inquietou a obscuridad®ias origens. Nunca, porém, fui
pedir a outra fonte que ndo a ciéncia a solucagdudemas tormentosos da filosofia,



entre os quais figura esse da preeminéncia da espggie no maravilhoso mundo dos
seres Vivos.

As dificuldades que surgem nesse terreno decodanpropria natureza do
homem, preso ao cosmos pela organizacao vitalidel&o pela energia espiritual.

()

Alcides BezerraAchegas a histéria da filosofi®io de Janeiro: Arquivo Nacional, 1936.
P. 26-39.

e - Silvio Romero, pensador e sociologo

Como Taine, Silvio Romero é evolucionista, e eglos fenbmenos literarios
pelas influéncias complexas do meio, da raca, dmento historico, a que se vem juntar
a interferéncia dos fatores exoéticos. Discipulo estne aplicam a literatura a
antropogeografia, e os produtos aéreos e sutimaginacao e da inteligéncia, como a la
dos carneiros e a plumagem dos papagaios, se \@mgorpor estreitos lagcos causativos
aos quadros climato-botanicos, & geomorfologiaisagem natural. As plantas hidrofilas
e xerdfilas, o clima nival, freatico ou arido, ag@pitacbes aquosas mais ou menos
abundantes, tudo é fator e determina as idéias mEmentos dos artistas, que sao
obrigados por um estranho mimetismo a tomar a amraspecto da sua terra e da sua
gente. O maximo de concessao que faz esse detemmimigido é permitir que os poetas
se deixem arrastar pelas correntes exoticas e rpossa afinar a sua lira pela de
Anacreonte...

Essa concessado, aparentemente pequena, € muitte ggaase anula 0s outros
fatores e restitui ao espirito aquela relativartibee que € o apanagio, aquele poder que é
a sua grandeza e faz do homem o canico pensarRastal, capaz de compreender o
mundo, e d& a pele morena de um Machado de Assasabilidade de um epicurista
grego.

Silvio Romero, em 1888, pagou o0 seu tributo a esterminismo inelutavel,
como muitos outros aqui e além estdo pagando asethjzidos pelo quadro deveras
empolgante em que tudo se explica e se acolchdts enajestosas nivelam na sua
indiferenga, os climas, as floras, as racas, odupos da natureza e as flores do espirito
irmanando o homem culto com os rebanhos que eldaremmatadouro.

Mas a verdade estd numa filosofia que, sem neg#terminismo cosmico e
biolégico, admitindo mesmo a humildade de nossagms, faca as forcas espirituais as
maiores concessoes, e jamais nivele o Kulturmeoseho Naturmensh, o homem culto
com o homem natural. H4A coordenadas mais impogadte que as espaciais, as
coordenadas do tempo, as coordenadas da cultura.

Pensai no mito de Prometeu roubando o fogo aosedeCada sabio, em seu
laboratério, € um novo Prometeu. Todos os diasepeoduz a faganha, e o filho da
natureza, o primata feliz, cria um novo mundo: adaucultural.

(...)

N&o recriminemos o pensador brasileiro por teragdb com a sua época, por ter
se enfronhado nas correntes espirituais contemgasan
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Realmente a filosofia da evolucéo, de que ComBpencer foram 0s maximos
representantes no século passado, tem aspectovitlad® seguranca, amplitude de
vistas, que dificilmente se encontram em outrasdifias.

Hoje é moda opor-se a essa concepcao do uniaisercada na astronomia, na
geologia, na biologia, na antropologia, a filosofi® Sdo Tomas, crismada de
neotomismo. Contra o evolucionismo a filosofia pete Contra a liberdade espiritual a
escraviddo medieval. Essa atitude mental é falsdi@ila. A seiva ndo volta jamais as
arvores secas, nem sanguineas carnes vem coborvdessos fosseis.

As filosofias sdo como as religides: quando moymerarrem de verdade. Ainda
ndo se inventou um Oleo canforado para se lhesrgyat a agonia.

Juliano mandou repor nos seus altares os deugé@sgyanas os crentes desertam
dos bosques e enchiam as catacumbas.

Theodosio, o grande, mandou fechar os templogamte em todo o império a
ordem foi executada quase sem protesto. Padresiagyipsacerdotisas de Vesta,
sacerdotes de Jupiter, de Apolo e Atenas deranfimua a sua tarefa. Foi o atestado de
Obito da civilizacdo romana, porque se ha muitavesmorta, tinha fechado aquele ciclo
milenério dentro do qual, segundo Oswaldo Splengeem os grandes organismos
culturais.

Os adversarios tomistas e neo-tomistas da fil@se¥olucionista ndo véem os
seus pontos fracos, quando véem exageram defe#todethlhe, exigem de teorias
transitérias perfeicdes eternas. E, inconseqlemtp8em a construcbes majestosas,
I6gicas, bem travadas, indutivas, sélidas, velbasds ingénuas, eivadas de misticismo,
de supersticdes, de velhacarias. S&o rigorososititzacmas ingénuos nas afirmacdes e
nas pretensas reconstrugoes.

Na voragem do tempo, o tomismo caiu, CoOmo um corpdo cai...

(..)

Alcides BezerraAchegas a histéria da filosofi®io de Janeiro: Arquivo Nacional, 1936.
p. 48-51.

f - A revelacao cientifica do direito

()

O direito como fenbmeno humano, segue o evolvieoldglico da humanidade a
partir da época totémica, como a sombra ao corpiesAda época totémica ele se
confundia com a moral.

A humanidade, na sua longa marcha pelo planetahqbéda, atravessou 0s
seguintes periodos:

I- Periodo da antropogénese, arcaico ou sonanohbobicl da consciéncia
crepuscular.

[I- Do homem primitivo.

[1I- Do homem totémico.

IV- Dos deuses e dos herois (politéico de Augusiote).

V- Monotéico (Comte) ou da humanidade (Wundt).

VI- O do indutivismo.
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Como esse quadro so difere do de Wundt em doigpart tocante ao periodo da
antropogénese e ao do indutivismo, cumpre-me igéstié nesse sentido.

E fora de ddavida que o homem antes de possuir ocuftara rudimentar
atravessou um longo periodo em que mal se difevarg@s outros primatas. Nessa fase
nao conhecia o uso do fogo, nem tao pouco tinheesalvida, a morte, a alma, o valor
das coisas, fatos que s6 aparecem na cultura pamgegundo Wundt. Sua razdo mal
bruxuleava. De novo aprumado na atitude eretatirdd@ o uso da méo todo o proveito
como depois soube fazer, desenvolvendo, assimggelaicio manual o préprio cérebro.
(...)

Justifiguemos agora o ultimo periodo - o do indsitno.

Tomada a evolugdo do pensamento no seu conjuatts a vista que a
humanidade, depois de Galileu, Kepler e Descartaapeu pouco a pouco com O
passado e a ciéncia antiga, para abrir novos casinbuiada, sobretudo, pela
experiéncia. Todavia foi nestes ultimos 150 anos gwiéncia moderna abriu novos
horizontes a inteligéncia humana e a vida social.

Aqueles que recriminam a ciéncia pensem nisto: gidade cientifica se acha
ainda entre as faixas da infancia; que a humanidadegasta com a ciéncia e os sabios
nem a centésima parte que emprega em coisas imiteis que € pior, em maquinas
destruidoras.

(..).

Alcides BezerraAchegas a historia da filosofi®io de Janeiro: Arquivo Nacional, 1936.
p. 151-152.

g - Vicente Licinio Cardoso, sua concepcao da vidada arte

(...)

Fundada na filosofia da historia da historia, teseéonpre em consideracdo o
evolver coletivo, a estética de Licinio apresemtarss despida de metafisica, jaez que é
muito comum nos estetas.

Assim como o positivismo comteano se reune numsaatdandamentada do
desenvolvimento social e numa sintese do sabotiympsatravés de uma classificacdo
das ciéncias, a filosofia estética do nosso pemsastoutura-se, admitindo o progresso
social dentro de grandes ciclos culturais, dofiétimo a positividade, e uma classificacao
das artes de acordo com 0 mesmao.

(...)

Vé-se, conforme essa classificacdo organica, queartss ndo aparecem
arbitrariamente. Sugerem as condicfes espiritua@scais a sua eclosdo no momento
oportuno. Também nos inteira essa classificacagugondo é possivel, dentro da cultura
do Ocidente, o reaparecimento de um Miguel Angaho,quanto bem perto de nés pode
ainda Wagner pensar e sentir os seus maravilh@gwsgs musicais.

()

Nessa classificacdo das artes observa-se uma eesiiedcéo ascendente, indo
das artes das massas a trés dimensofes, passamgldaeimagens a duas dimensdes, até
atingir as imateriais da palavra e da acdo. Daititar o esteta a lei da espiritualidade.
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A expressdo lei da espiritualidade foi primeiro esgada pelo filosofo
neokantista Hegel, que, todavia, ndo apanhou arfendé em toda a sua complexidade.
Licinio ao redescobri-la ndo havia travado conheciton da estética hegeliana. S6 mais
tarde chegou a conhecé-la, verificando, porém, tquea ido além do esteta aleméo.
Alids, € preciso acentuar que entre um e outro oneduase um século, havendo além
disso a sistematizacdo da sociologia dinamica,pgueitiu ao autor brasileiro ver mais
longe do que o teuto.

Essa lei se formula assim: o que a forma de exjwesk® arte perde em
materialidade, a idéia expressa ganha em genatalidem subjetividade, ou em
espiritualidade.

Dessa lei brota o seguinte corolério, também foashallpelo autor: caracteristico
de cada termo da série é poder dar uma expresséantiga do termo que Ihe é inferior,
ndo sendo, porém, como € natural, verdadeira proeai.

Assim, um baixo relevo pode dar uma imagem de umna arquitetonica.

Ai estdo as vigas mestras da estética de Licini@ Eilosofia da Arte, rica de
idéias novas, bem pensadas e acolchetadas numaisterente, é livro verdadeiramente
superior. Um dos poucos que honram a cultura natioos dominios da filosofia téo
pouco explorados ainda.

(...)

Pode-se conceder que apenas se libertou do précodoegpresente europeu, que
Splenger denuncia nos historiadores.

Mas, nas linhas gerais, os Maracas filtram a alturiversal de um moralista,
gue entre o empirismo e o relativismo, desdenhanidximo de Bem, deve ter por meta
a expressao da maior parcela de verdade sob amh@lh@a de beleza.

Eu desejaria que 0 meu saudoso amigo expressasseslesado pensamento,
saturado da cultura multissecular, dentro de $osofia humanista brasileira.

()

BEZERRA, Alcides.Achegas a historia da filosofidio de Janeiro: Arquivo Nacional,
1936. p. 193-196.

4 - Djacir de Menezes (1907-1966)
a - A cisado

Toda historia do pensamento filoséfico gira aavola cisdo. Cisdo entre a teoria e
a pratica, entre a substancia e o acidente, o ntmraefendmeno, o inteligivel e o
sensivel, o real e o ideal, a causa e o efeitajopeivo e o objetivo, 0 espirito e a
natureza...

A filosofia escolastica representa a sistematzaténuciosa e hierarquica do
escalonamento de dualismos, oriundos da Cisdos®igue a idéia € representacao
mental. Pressupbde a longa caminhada historica adéibbatr Abstrai, separa, aliena;
desvincula-se, como sinal, da realidade, queprécessus conjunto mutavel,
desenvolvimento. Mas se torna, abstrata, estramitieenir das coisas. Aliena a mente
das coisas, que se definem como coisas na influ&tas relacbes com as demais e na
reciprocidade de suas determinacgdes.
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Postular esse mundo imutavel sob a mutalibiliddale aparéncias € o ponto de
partida da metafisica aristotélica.

Aristoteles assentou-lhe as bases: o que é umea éocbusia- quod quid est a
substancia, € o suporte. O primeiro principio dtutsto das coisas quidditas, essentja
termo abstrato de esse - é o0 passo inicial darcgdst oriunda dessa radioscopia logica.
No fundo: a substancia, sobre que repousam aqgceslasteres essenciais. Mas sobre ela
repousam também caracteres que nao Ihe pertencenodte necessario embora sejam,
indissoluvelmente, ligados a esséncia: as proptesia E enfim, os caracteres
contingentes, que sao aleatérios - 0os acidentes.

Essa triparticdo é que permitira a distingdo eateeidente ontologico - que se
opde a substancia por ligacdo necesséria ou centigige o acidente l6gico - que se opde
a esséncia.

O estratagema cindiu a ordem ontoldgica, ondedsepos sujeitos a que se
adjudicam os acidentes, da ordem légica, ondesseiminam os sujeitos a que se ligam
os predicados. A cisdo entre a ordem légica e anordntolégica aprofundara mais a
visdo metafisica do mundo e de sua causa.

Fabricam-se, destarte, os instrumentos para asdgsaproblemas teoldgicos,
cosmoldgicos e psicologicos. Suas raizes estdo walisoho, que Aristételes
sistematizara.

Djacir MenezesPremissas do culturalismo dialéticRio de Janeiro: Céatedra, 1979. p.
34.

b - O movimento social

Se essauid moveturé expresso por relacdes sociais - € movimentoriust
Tempo social, que ndo € mensuravel apenas peloraldeeotacdes e translacdes, mas
por modificacdes de ordem social. Em dez anosahsfsrmacdes revolucionarias pode
ocorrer mais tempo que em cem de desenvolvimertifigga O tempo social escoa-se
dentro do tempo cronoldgico - mas em ritmo sociabmeondicionado - isto é, marcado,
medido por meridianos sociais.

Tudo depende de sabermos o que € o movimentostihgiliir: movimento
mecanico e outras formas de movimento, como, pemelo, o eletromagnético.

Por que recusar o movimento dos corpos sociais vey nele um conceito
metafisico ou imaginativo? Se a percepcdo de unpogcogue se desdobra, €
sensorialmente demonstrado - a percepcéo de unsddnaacao social também implica
numa serie de percepc¢des, que se interpretam rquaraa tedrico capaz de nos dar idéia
de como se manifesta o fendbmeno, isto &, de sdggematao historica. - O movimento
do conjunto da sociedade, o movimento histéricajudeparticipamos, nédo € diretamente
perceptivel como ndo é o movimento da Terra e dtersa solar em direcdo a
constelacédo de Hércules.

Para demonstrar a rotacdo, houve necessidade ufsulac indicios, tabuas,
dados, observacdes - dos caldeus a Tico-Brahe érn@op. Porque ndo se trata de uma
percepcdo, mas de uma inferéncia. S6 de posseris & pode subir & visdo do todo. O
mesmo se deu em relacédo ao movimento das sociedues ainda hoje, despidos de
perspicacia teérica podem compreender o movimeot: tcom a visdo limitada a



contemplacéo das arvores ndo vém a floresta. Aateale como instrumento pragmatico
para orientar e ampliar a acdo, gracas ao escalaatd, que da do conjunto: isso é
funcédo dos dados acumulados - e em perpétua coread@puracao.

Hegel considera a histéria da filosofia a filoaofHistoriar os sistemas e o
pensamento € compreendé-los, interpreta-los del@omm a ambiéncia cultural de seu
tempo. O passado, sob a forma ideoldgica de sist@ssurge - mas ressurge ossificado:
0 expositor reconstitui, imagina e idealiza - insiguid propriumde sua época. Nao é
possivel eliminar o Zeitgeist.

Por mais imparcialidade e neutralidade que lhegge - ha umminimumde
transfusdo de sangue do seu tempo no cadaver spigge com vida ficticia. No fundo,
realmente, o sistema é reconstituido em funcddndesesses do presente (interesses no
sentido mais lato, abrangendo todas as disposggpastuais, - inter-esse, vinculacao). O
pensamento de Hegel é verdadeiro: o historiaddilatofia filosofa sobre destrogcos do
pensamento.

O sistema de pensamento esta para o pensameidb dgmonde emergiu pelo
esforco de um pensador como o0 esqueleto do saare @ saurio vivo, rondando e
fucando debaixo dos aguaceiros geologicos. Da, emo centido, as proporcdes e a
medida do saurio: mas ndo mostra os fendmenos di@ogia, as variagcbes de
metabolismo. Todas as determina¢des (conotacoEasdglo pensamento social, na sua
validade, dependiam do meio social, ainda mais t®mpe mais rico, inspirando o
espirito que nele emergia. O que ficou, nas expesigerbais, emagreceu imensamente
tudo: secou, mirrou: ficou o aparelhamento conegitas relagbes logicagyées - a
ossificacgao.

Djacir MenezesPremissas do culturalismo dialéticRio de Janeiro: Céatedra, 1979. p.
35-36.

c - Ser e devenir

A historicidade da filosofia, a efetividade de dustoria como um processo de
desenvolvimento, propfe uma quantidade ilimitada mleblemas, muitos deles
entrelacados com os da historia geral; e até paggeitar-se que uma das mais amplas
e graves dessas questdes € a da insercdo da histéarfilosofia na filosofia total do
homem- escreve Francisco Romero examinando o historisegeliano.

Noutros termos - a localizag&o do paraiso na texnealidade, a insercdo da idéia
no fato, da mente na vida. O que o homem pensdesenvolvimento conatural do que
ele pensou, expressao de seu ser espiritual, meertotacdes através do tempo - torna-se
mais racional a medida que se integra no univeeto progresso da consciéncia das
relacdes, que o definem e o cercam. O ser e o Hegan a metafisica aristotélica cindira
e apartara, fundem-se na intuicdo historica da ¢&malo homem: Heréclito foi o
momento prematuro dessa visdo confusa, que amadueec Hegel. Dai dizer Romero,
com seu idealismo de vbo curto, que Hegel € umdteraedivivo na ocasido propicia.
Sem duvida Heraclito é seu grande antepassado.

Os séculos intermediéarios ficaram no siléncio sorabra.

A marcha do pensamento ndo era para Hegel umassiaceausal e mecanica de
episodios, a que se reduz o desenvolvimento esgigcuhos historiadores da filosofia -
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mas um crescer de consciéncia organicamente vivm, desabrochar de idéias que
aparecem como expressao da propria histéria hum@ssim, o modo porque nos
aparecem os problemas atuais representam fasee@s$o, formas que vém do passado
e sdo suas proje¢bes no presente; e o passadaunges & cada passo, com novas
conotacdes, oferendo-nos novos aspectos compresnsmmo se 0 passado também se
transformasse e vivesse a luz da experiéncia dseme - Desta maneira nés temos o
passado que convém aos interesses do presente.

Djacir MenezesPremissas do culturalismo dialéticRio de Janeiro: Céatedra, 1979. p.
37-38.

d - Concepcéo social da natureza

Quando se descobriu o sistema de parentesco qplieoexa estrutura do cla,
definindo outro tipo de familia, percebeu-se qderea afetiva, que se radica na relagéao
marido - mulher, era inferior & relagdo que vincolaindividuo ao grupo. O par
androgino, como nucleo eterno do tipo familial, afseceu com a matrilinearidade e
matrilocalidade do parentesco, segundo estudaragnokgos em areas mais atrasadas
da cultura humana.

Desfechou-se o ataque cerrado a tese de West&rarraas a tese, escasseada de
documentacao antropoldgica, continuou de pé. Caontire pé como tantas outras teses,
também carecidas de base cientifica - mas socitédnresistindo. E resistem porque
correspondem a modos de pensar de certos grupoguads repugnam tais verdades.
Gastam-se muitos raciocinios especiosos na eseotaseés vacilantes, insustentaveis
diante das aquisi¢des cientificas. Quando é deitodossivel arrima-las, entdo apela-se
para outro estratagema solerte: procura-se acomadainterpretacdo nova as
conveniéncias da tradicdo. Sucedeu isso com aatogia copernicana, como 0O
evolucionismo darwinista, e esta sucedendo cosicaféinsteiniana.

Quando se trata de uma nova interpretacao domsoiv da evolucdo dos seres
ViVOS - que tem com iSSO 0s interesses materisixiais? Antes de tudo - sdo formas de
pensar socialmente transmitidas, que sdo elaborpdasestruturas formadas por
individuos agenciados em orgéos. As interpretafgyesuladas sdo compativeis com sua
acao pratica, e servem-na. Atraves dela - velemsdasserpretacbes como verdades. Se
outras interpretacdes sdo feitas em oposicdo ajuelamo se dard a opcado? A verdade
ndo pode ser bifronte.

E preciso conhecer até que ponto se opdem - guat@onto contrariam o modo
de compreender e sentir as relagdes sociais elieprat

O pensamento galileano, contrariando principiogdos como definitivos no
aristotelismo, estava intimamente ligado a novagepcdes da natureza, incompativeis
com a concepcao reinante. Logo, temos sempre agues ou hdo, uma concepcao social
das coisas naturais - e a concepc¢ao natural degso@sulta da mesma determinante. As
condic¢des culturais explicam o pensamento comoagd® e como conduta simbdlica.

Passando a examinar um fato social de extremdisagdio - a familia - tocamos,
de modo direto, em nucleo sensivel. Compreendeeseqpe, nessa hipotese, as
interpretacdes sao ainda mais dificeis e variaveis.
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Para fixar em fundamentos da natureza o que éaptialmente instituido -
Westermarck, cercado de aplausos, abundou em psolses o instinto monogamico, que
Nno seu parecer existira nos antropomorfos e presta@enas culturas primitivas. Mesmo
onde ele encontrou monogamia tribal - discorre €#w - recusou a ver a relacdo que
ela tinha com a pobreza e as dificuldades da familimerosa. Malinowski e Lowie,
apesar das dissonancias, prosseguem a direcao steriivarck. Pressupdem a familia
entre os primatas, negando-lhes os periodos deigmoidade sexual da fase gregaria
anterior a condicao familial. Ora, desde que aatidade estabilizadora da familia, dada
pela tradicdo, ficou desacreditada aos olhos dasliesos, tornou-se necessario escora-la
na propria ciéncia - no proprio evolucionismo bgi®d: e entrou-se a acumular fatos, no
designio de transferir-lhe a eternidade para ardzéu Fundaram-na no instinto. Os
dados referentes aos primatas, na promiscuidadeouh@rcio sexual da horda, foram
deturpados longo tempo - para que se assegurassestiuicAio monogamica
cientificamente

Para compreender o homem entretantodiz Calverton- que € a tarefa
indubitavel da antropologia, precisamos consideragm evasdo ou eufemismo, 0s
impulsos e motivagdes primitivas e ante-humanagquernam seu comportamento

Tais tendéncias e atividades protoracionais reamord instituicdo da familia,
criacdo progressiva da vida comunitéria, centroadgmico, que se organiza socialmente,
de acordo com os estilos de convivéncia humanardd monogamica, longe de ser um
ponto de partida na evolucdo filogenética, € umteate chegada, o resultado do
aperfeicoamento moral, o ideal ético mais alto. exstbilidade espiritual, que se
desenvolve no curso da civilizagéo, € esforco akargr e criador.

A superestrutura das idéias morais, que vai cnesceom o homem, tende a
acentuar-se cada vez mais em funcdo dos mais bspideresses humanos: se as
ciéncias antropoldgicas e sociologicas buscam dader - esta verdade, expressao de
harmonia e integracdo do homem nas relacdes dersoivé indissoluvelmente moral.

Os que querem explicar a sociedade humana eGaihistn prolongamento puro e
simples das comunidades zoolOgicas parecem grammesadores - mas enganam.
Porque ndo conseguem explicar nada: ficam em daalegperficiais e ndo dao a chave
de nenhum problema.

Por que, exatamente quando comeca a historianercse distingue dos animais
pelo fato de criar técnicas, partilhar de objeticomuns (agcdo conjugada), transmitir o
gue capitalizou na sua experiéncia aos mais nd&m$imiar da nova ciéncia estdo, como
dados primérios, as relacdes humanas, os nexa@sssagie ndo figuram na biologia, nem
na fisica, nem na fisiologia. Entra-se na soci@agina historia, como se fosse mundo
novo. As idéias, as artes, a ciéncia, a filosdiaeligido, como todo o sutil e rutilante
mundo da cultura, tudo é desconhecido das ciéfisiaas e naturais - porque mergulha
no mundo histoérico e social. Este complexo e lusinoosmo néo se individua, ndo vem
na hereditariedade cromoss6mica e nas formas m@akdo comportamento, mas resulta
dos processos interativos imanentes a culturael®8aue aceleram a humanizacéo.

Djacir MenezesPremissas do culturalismo dialéticRio de Janeiro : Céatedra, 1979. p.
61,62 e 63.
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e- Glosas anti-heideggerianas

Todo esforco especulativo na linha genealdgicasdrliana desenvolvido por
Heidegger, orienta-se no sentido de desprendensapela raiz primigénia da percepc¢ao
e da perceptibilidade.

O parecer é o0 primeiro acesso do ser. Do pereeptio conceptivo, o
relacionamento € de natureza dialética. Basta ewano tema arrimado num bom
dicionario grego, para ter uma idéia da sua riqespaculativa.

Onoma e rhemanome e verbo, indicatividade e acdo, denunciaas atitudes: a
deictica e normativa. S&o duas categorias a qgeaosaticos atribuem, alternativamente,
primordialmente. Sugestdo espontanea do inconscjgammatical, se me permitem assim
dizer; no modo participal do verbo, o ser e o mddcser se aliam. Os gregos, sempre
alertas, ironizaram 0s amigos do participio aaéatanosphilometokoi.

Substantivar-se-4 no problema central d@sssonneurs das escolasticas
vindouras.

A metafisica heideggeriana gira na Orbita ontéégioa impregnada da heranca
aristotélica, - principalmente da que se resseatdade platonisante: dela fluem os
saberes que padecem da ansia de expliSaiende

O que surpreende os enamorados clandestinos denonicomo acontece com o
autor destas mal tracadas regras) € a profundadia sanquilidade da meditacdo do
Aquinate, cuja gnosiologia medrou a custa da saigéotélica, que nela circula.

Nas tentativas de recusar a relacdo dialétice ensensivel e 0 supra-sensivel,
cinde-se a inteligilibilidade do Real, assentane@dédoublement de | étarque se pde
no centro do debate da metafisica heideggeriana.

Essa bivaléncia € o trapézio de exercicio dosoepigy O que era claridade
matinal na literatura platonico-aristotélica tosemomento crepuscular da especulagéo
em declinio para um racionalismo mistico. Descoaimeque a nova fisionomia do Ser
ndo se definira a luz dessa claridade que morre, maanspiracdo que nasce da fisica
matematica mediante a linguagem tensorial, sods@@ulo calculo matricial. Toda uma
nova epistemologia revoluciona os quadros tradé&srE o que ja avisou Bachelard.

O aparecer e o parecer, verbos conjugados em uwperi@ncia perceptiva
formada sob influxo racional da geometria euclidjaatingiram o plenitude r@ritica da
razao pura Afora, seu compasso epistemoldgico ndo coincides kcom as experiéncias
logico-matematicas do Universo einsteiniano-rieniammn

A nova Otica do Ser exigira outros instrumentos cednais in fieri. Os
instrumentos da metafisica heideggeriana, concshidosiléncio da cabana da Floresta
Negra mal apagados os ecos dos tambores nazegpassentam armas ideologicas que
precisam de correcdo nas al¢cas de mira, caso séjaaveis.

A chamada estrutura onto-teoldgica da metafisicdemma talvez seja apenas uma
reconstrucdo interior das concepcdes antigas: pbase a arquitetdnica verbal, mas
investem-se valores novos cuja originalidade serel; limpando-se-lhes da corrupcéo
dos tempos. (...).

Nao simplifiquemos o pensamento de Heidegger pmoiitar a critica. Ndo se
deverad considerar sua ontologia apenas uma espé&cukbstrata pelo fato de sua
argumentacao dificil embaracar-se nos recursdsdilns. A presenca ddasein,do ser
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existente e determinado, éans miraculorumoperacdo fenomenoldgica da parousia da
coisa no processo cognoscente.

A inesgotavel complexidade do Real, cuja inteliglade desenvolve-se na
dialética da percepcédo, vence a imediaticidade atwreto. O processo cognoscente
avanca no ritmo binario do sensivel-inteligivel: easentia se desessencialisa na
negatividade do processo cognitivo.

O erro fundamental procede de uma ética ingénudrtpireua a aparéncia como
envoltorio do Real, - postulando entéo algo quessenderia (...) atréds da aparéncia (...).

Keimenondo verboKeisthai,(nha voz latina iacio), insere-se na familia seisant
gue se ramifica na captacdo de predicatividadesgueerdem e confundem no devenir
das determinacgdes da coisa.

Esse drama heraclitiano das notac¢des (...), quaven na percepc¢ao, é a fonte
profunda da cognitio reflexiva, esséncia da propaeionalidade humana. Pensar -
antecipou genialmente Rousseau - comeg¢a nas maos.

A chave do segredo do transcendental é o senddzlintuicdo da coisa
(sincrese), mediante a sua decomposicdo em detmdes (...), digerindo-a (analise),
passa-se a recomposicao do espirito (sintesep @aapreensdo tem origens arcaicas na
genealogia da espécie humana conservadora nas faimeitivas da linguagem. A
digitacdo preparou os arquétipos do pensamento.

Das fontes sensuais partiriam grandes golpes cantoatologia husserliana-
heideggeriana. Nota-se, entretanto, que a eneagi@l@mica, que alimentaria por vezes a
angustia kierkegardiana, sdo crispacdes da aftigéiafisica: espelham o desespero do
espirito moderno encurralado nos dilemas do cagpital

(--)

N&o resta duavida: o Deus dos fildsofos sdo avataresogicos saidos do ventre
aristotélico. Nietzshe matou-o .

()

O efeito histérico do escolasticismo € a debilitagdtal dos sentidos como
testemunho do Real. O aprofundamento das novagdécfisico-mateméaticas alentaria
dialeticamente o pensamento abstrato suscitandooxdéncias estranhas aos sistemas
fraturados.

O que se chamou kantianamente de razdo praticdoémalla desidratada da
praxis, escamoteando-se-lhe a perspectiva histérica.

Desde Aristoteles se sabe que o sentido do serdivalpate (...). Heidegger
promoveu a inflacdo desse magno problema. Se ¢ivessis pericia na tradicdo
especulativa, me comprazeria em propor a aveneidadum passo adiante, na direcdo
de Toméas de Aquino, por caminhos dessacralizados.

O conceito de ser resulta do apagamento de detgfEes na direcdo da
singularidade Unica: a imediatidade Indeterminadans qua ens tentativa de pensar o
ens ipsissmumTodavia, pensar ndo € mobilizar e flexionar deteacbes? Ontos =
nudez suprema de determinacdes, abstrato impensédel se debuxa a interrogacéo
teologal. Na meta (fisica) desliza-se do onto @dgipara o teo (I6gico). Acaba-se no
caput mortuundo pensamento vazio, que faz uma identidade #dstogproprio objeto.
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Ao pensar o sensivel, supera-se o sensivel; masenégtrapola da experiéncia,
onde se geram as novas formas de captacdo e aoglucéeal - formas de apreensdo
legitimas do universal concreto.

Djacir MenezesPremissas do culturalismo dialéticRio de Janeiro : Céatedra, 1979. p.
196-201.

f - Como escrever a histéria do Brasil

O breve ensaio, que intitulou Como se deve esceeliestoria do Brasil, pelo seu
alcance e densidade, exige mais atencao e exame.

Qualquer que se encarregar de escrever a HistovaBdasil, pais que tanto
promete- discorre Martius jamais devera perder de vista quais os elementesaju
concorreram para o desenvolvimento do homBmssa premissa, onde se pressente a
intuicdo da moderna metodologia, deriva uma visads improfundaa de que cada etnia
iria reagir segundo sua indole inata, segundo asuristancias, sob as quais ela vive e
se desenvolveym movimento historico caracteristico e particuld?onho em grifo para
assinalar como Martius antecipava a interpretagamlegica - e, por esse tempo, Comte
ainda nao cortara o corddo umbilical com Saint-Birase preparava para escrever seus
primeiros opusculos. Como se faria a evolugdo dasrédo dispares? Martius, tentando
elucidar, entra em terreno totalmente virgem: a Bisédria deverd se desenvolver
segundo uma lei particular das for¢as diagonaiso€aiforma de exprimir o que tem em
mente. Martius pretendia enunciar que o fato higidglobal, que no caso, era 0 encontro
das racas, tinha simile no paralelogramo de fogeémica: dele resultaria um vetor. Dai
a mencao aquela lei de forcas diagonais.

Logo a seguir, prevé o rumor daqueles brancososia® sua hegemonia no
processo do desenvolvimento. Isso, entretantoy aeesera tambémm novo estimulo
para o historiador humano e profundile ndo se dirige aos que escrevem a historia
apologética do poder, ao sabor dos grupos de dgéaona mas aos investigadores das
forcas reais que configuram a sociedade em formagédodos os paises se formam as
classes superiores dos elementos inferiores e par delas se vivificam e fortalecem,
assim se prepara atualmente, na ultima classe plalggdo brasileira essa mescla de
racas que dai a séculos influird poderosamentee sabr classes elevadas e lhes
comunicara aquela atividade historica para a qlralp@rio do Brasil € chamado.

O movimento histérico ndo é para Martius, sengoogesso de participacdo das
classes que estdo na nacionalidade -aator filosofico, penetrado das doutrinas da
verdadeira humanidade e de um cristianismo escldoegada achara nessa opinidao que
possa ofender a susceptibilidade dos brasileiros

Destarte, em vez de deduzir, como fariam depoi8dm, Lapouge, Lilienfeld,
toda a equipe de racistas politizantes (até o gralubé Ingenieros, tdo claro nos
horizontes devassados, alegou pureza étnica pémnaa a hegemonia argentinal) -
Martius afirma que essa reciprocidade de racasmgia na histéria da formacédo da
populacdo brasileira em geral, o quadro de uma wdgnica. Apelando para a
necessidade de proteger essas racgas, deixou tairs@stenca impressionantem
historiador que mostre desconfiar da perfectibiidade uma parte do género humano
autoriza o leitor a desconfiar que ele ndo sabecait-se acima das vistas parciais ou
odiosas Em suma: que ele € um sectario, cego pelos preitoa de seu tempo.
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Djacir MenezesMotivos alemaegRio de Janeiro : Catedra, 1977. p. 182 - 184.

g - Teses

16

A grande revolucdo da nova Filosofia foi a apr@ensonsciente deste ritmo
imanente as coisas em devenir, 0 movimento intiosogpdocessos naturais e sociais. Essa
dessubjetivasacdo da légica fundiu a ontologia isgia, o logos como revelagdo do
ontos. (p. 20)

65

O quanto a natureza se insere no homem € suagramal; e 0 quanto existe
além dela é sua parte realmente humana, que dommaagdo da natureza. O que se
chama de natureza humana € a negacgéao dialéticdudaza natural (p. 31).

90

As relacdes ativas entre o homem e natureza téatecasocial. Marx viu, nos
escritos de 1844, como o objeto natural se humagpéta trabalho - o que é calida
inspiracdo hegeliana. No processo das necessidadasmal esta o fundamento vital da
antropogénese.

Que significa histéria natural do ser humano sem&istéria humana de um ser
natural? O homem opds-se a natureza, continuam@ds@almente no processo cultural
(p- 37).

402

O respeito supersticioso da forca do macho segxia medida que sobe o nivel
cultural feminino (p. 103).

408

Desde que se ampliou na historia, a transmissédtees sinais hieroglificos,
desenhos pictoricos, figuras, representacfes,addat a forca da transmissao natural.
Cavou-se o hiatus. E a interrogacao apareceu.etrede onde vimos? Quem somos?

Para explicar o homem pelo animal h4 que se lhmuemna razdo: e neste caso
explica-se o animal pelo animal. Elimina-se o glus se queria explicar: on se paie des
mots.

O animal consome e ndo produz; o homem consontedeizp O processo de
producéo se aprofunda com o conhecimento das pdaates das coisas através da praxis
- com o processo de humanizacgéo, que é o trab@lagaio dialética entre o homem e a
natureza. Assim falou Hegel (p. 104/5).

Djacir MenezesTeses quase-hegeliandsdo Paulo: Grijalbo/ EDUSP, 1972. p. 20, 31,
37, 103-105.

h - Teses sobre o racionalismo

I

E a partir da experiéncia organizada logicament spi configura a estrutura
racional da inteligibilidade do Universo, que searmoa ciéncia. As crises do
conhecimento cientifico assinalam a perfectibileladsintética, que resulta da interacdo
do espirito e do mundo.



(--)
\%

O racionalismo é muitas vezes a designagdo urp taga da constelagdo das
teses que se opdem ao dogmatismo. Nesse transgontten dois hibridos: o
racionalismo dogmatico, que representa a razado lsamhada nos principios
considerados imutaveis de certa época; o dogmatiagional, que seria a tentativa de
galvanizar a mumia. Entdo gracas ao subterfugiaytomatismo se dissumula sob as
formas de espontaneidade operacional e teleol@gicacionalidade.

\Y

N&o se confunda axiomética e dogmatizacédo. O gsoague conduz a axiomatica
se fundamenta numa cosmovidéncia ja cristalizedée até o instante em que novos
fatos determinam rupturas na integridade da axiom&E o que se verifica na evolugéo
do pensamento cientifico, onde as mudancas cdracteos periodos de crescimento.

(...)

XVIII

Evidentemente que o racionalismo é um produtoscipgmas histéricas se
sucedem na evolucdo do pensamento especulativee Jdefine tardiamente, como
sistema na fase adulta da racionalidade. Todavéagianalidade tem raizes obscuras, que
mergulham naquele estado de torpor do Espiritodgscrito por Hegel como das
inorganische Existenz des Geistes

(...)

XXXI

O pensamento conceitual, que gerou o racionaliskesprezou o valor expressivo
do mito. Esqueceu que o mito é uma técnica, quabdeshou na transicdo do sensivel ao
abstrato. Exprimindo a idéia pela imagem, faz-eaminho gnoseldgico dagngularia
para osuniversalia.

()

XXXIV

Racionalizar - na acepcéo filosofica - seria torrecional, isto é, reduzir a
conceitos que se encadeiam no raciocinio e exprimemiscurso. Estaria a linguagem
musical fora da razdo? Quando compreendo o configmatico da sinfonia herdica ou o
ouverture de Egmont, porventura ndo concebo a&telde pensamento revolucionario
francés através de uma forma racionalmente podefessomunicacdo que escapa ao
conceitualismo do discurso? Quem ndo vé que ai¢éamslo estilo de Haydn, Mozart
para o estilo de Beethoven é uma transicdo daasi@léldo € essa transicdo musical
espelho da transicdo filoséfica e social da passage racionalismo classico e
aristocratico ao racionalismo romantico e burguesgsses novos estilos racionais nao
fascinaram Hegel, Holderlin, Schelling, Goethe étasuoutros?

As idéias musicais sdo enigmas a luz do racianalislassico. Elas ndo séao
explicaveis na perspectiva dos valores racionaige gltrapassam o horizonte do
conceitualismo intelectualista.

(..)

Djacir Menezes. Teses sobre o racionalisRevista Brasileira de Filosofia23 (90):
127-134. abr./ jun. 1973.
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i - A paisagem intelectual dos fins do século XIX

N&o me teria seduzido a idéia de estudar nestisgsao humanismo socialista de
Rodolfo Mondolfo se nela ndo estivessem palpitaasionais graves e desconcertantes
interrogagdes que irrompem do seio da vida conteimga. Com efeito, 0 pensamento
de Mondolfo, desde seus primeiros escritos, aindaalnorecer do século, ndo se
dissociou da crise que, agora mais do que nunaggaras estruturas sociais do ocidente,
abrindo perspectivas incertas de transicédo e pedplge. Entre as qualidades eminentes
do pensador, assinalamos a primorosa formacdo de espirito nos quadros
universitarios. (...)

A forca original de sua mentalidade (...) ndo gestaria na conformidade
padronizada. Por isso mesmo, ainda bem cedo, @mtante e poucos anos, comeca
insensivelmente a gravitar na oOrbita dos que, mafeue na Italia do dltimo quartel do
século XIX, pretendiam apontar a juventude outtoeas sociais e politicos inspirados
no estudo cientifico da sociedade e da histériamg@acto produzido pelo darwinismo nas
ciéncias da Natureza coincidira com o impacto psadwmpelo marxismo nas ciéncias da
sociedade: o meridiano de 1850 era marcadoel&ritik der politischen Oekonome
pela origin of speciesComo para provar a unidade espiritual do moméitbrico,
Tristdo e Isoldaexprime, na arte, a transformacdo que se operaaloees filosoficos.
N&o era por simples diletantismo que Wagner oucibaferéncias do materialista
Feuerbach, recebera aplausos de Zola e Cezanargy egmpor Lohergrin, relera Platdo e
Esquilo. Coincidéncia: morre no ano seguinte apsgio de Marx, quando ndo mais se
ouviam as apostrofes de Nietzsche insano.

Tais acontecimentos na ordem espiritual coincidem mudancas profundas que
ocorrem na ordem material. As primeiras concengsca ordem econdmica se
anunciam nos embrides de monopdélios que desponta860 em diante. As conquistas
cientificas sdo estimuladas pelas necessidadestiiasl - € 0 ensino universitario
ressente-se da perpetuacdo de métodos antiquadda, impregnados da especulacao
teologica. Nesse instante, mestres jovens, rompetwa a tradicdo, lancam-se
ousadamente na pregacdo de outra metodologia nraisndente vinculada com a
experiéncia. Um dos itens do programa foi a orgadia de uma ciéncia novel - a
sociologia - que, com as demais ciéncias histgriapsta-se nos moldes das ciéncias
fisico-naturais, conforme haviam idealizado CondbecSaint-Simon.

O progresso desses ramos recentes do conhecimfemézia dois aspectos da
mesma contradi¢do. A influéncia crescente nas i@gmtenominadas exatas, que tinham
obtido maior grau de perfeicdo, facilitava a obeaeinancipagdo das ciéncias sociais,
livrando-as da metafisica e da escolastica, ondienpgmira indelevelmente o cunho
religioso, marcando direcdo filoséfica definida @oso das investigaces. Era o lado
positivo e critico, que desbravava o campo e dasi@miiberdade de movimentos. Mas
acentuou-se, progressivamente, o lado negativo,vgige depois a escamotear aquela
liberdade - ou melhor, a dirigi-la para fins conseores. De que modo? Assim. A
transladar as conceituacdes da biologia darwipeta o plano da sociologia, comecaram
a elaborar paralelismos que cedo revelaram suéidi&cia: a sociedade era organismo
ou superorganismo, que obedecia a leis naturaisvdmcdo submetida, portanto, ao
determinismo inflexivel, que cumpria estudar, caepder e seguir. Os reformadores de

121



todo o género foram confundidos num rétulo Unico ndisticos ou sonhadores. A
intervengdo da vontade no progresso social nadsegairia. No fundo, as duas atitudes
se interpenetravam como contrarios na mesma igelgidambas se conciliavam na
condenacdo severa a mudanca e ao esforco parsapeesnarcha das coisas. Uma
condenava-a em nome das verdades reveladas, pocaid intangibilizava em nome da
Fé, outra, rejeitava em nome do determinismo evmhista, que a Ciéncia firmava em
nome da Razdo. Era a resisténcia, nas duas frentdgsa a maré montante do socialismo,
gue acenava as massas, encurraladas nos regimeSmémms, com esperancas do
proximo Reino do proletariado.

A critica das ideologias, a que o marxismo viria ftete impulséo, contribuiu
para esclarecer os motivos sociais que ditavamlagdeas atitudes fundamentais. Mas
essas instituicbes se refratavam em varias outvasmeios intelectuais, conforme os
diferentesstratade que se compde a comunidade - principalmentéadae média, como
observou Mannheim. Os tipos de agitadores ou deite@es radicais, refletem,
psicologicamente, o0s matizes dstratum intersticial dentro do processo de
industrializacdo que se desenvolve no seio das léagrupos e classes, onde esta o
ndcleo da acdo politica. Cada dia se torna maidenté essa influéncia sobre o
movimento das idéias - embora ndo seja esse naateatriz das idéias e a consciéncia
individual desempenhe papel ativo no processo dédgmb. A ortodoxia marxista, a
pretexto de repelir a deformacdo e bastardia d&idauencarnigou-se, como teremos
ensejo de mostrar adiante, na elaboracéo de irstitos1de dominacao indispensaveis a
ditadura bolchevista. Ninguém desconhece o papekgarceu Lenin nessa continuagao
do marxismo, levando-se toda dissidéncia a contiotiekismo, com as piores injurias
sobre o policialismo do dissidente (...). Apesassdebarragem de fogo, mantida com
inescrupulosa energia, numerosos homens de estedo,se deixarem intimidar, ndo
abriram mao da liberdade criadora e do espiritiicoriaprofundaram-se no estudo do
marxismo com objetivo puramente cientifico e filiis®, vendo, na grande contribuicéo,
um contingente valioso a ser incorporado ao patrimgeral do conhecimento humano.

Djacir MenesesMondolfo e as interrogacdes de nosso tenfifio de Janeiro: Faculdade
Nacional de Filosofia, 1963. p. 13-16.

j - Filosofia e didlogo

Entre os cultores de Filosofia, € uma atitude aleatitenticamente filosofica.
N&o entendo amigos da sabedoria aspirando secrg@maivelamento das convicgdes
ou 0 mondlogo das unanimidades. Na uniformidada Bamogeneidade do credo Unico
se matriculam os que ndo pensam por conta pra@mwigue ndo sdo0 uma voz, mas um
eco, 0s que atrofiam, pela ignorancia ou pela suvigseia, as mais ativas e nobres
funcbes do ser racional. Nao delegamos a quemaueeseja o discernimento, que vai
culminar na faculdade superior de opcédo. Somerteedqpem pondera, compara, corteja,
balanceia, oscila e vacila, a cata da verdade qud@arece ser a verddde et nunc

Dir-se-a que a verdade encontrada determinardnseenoso e a paz, de que se
nutrem as unanimidades racionalmente edificadasq®®e assim pensam autoridades
respeitaveis, - mas peco vénia para ndo recebeaivpamnte essa verdade final,
pacificadora e Ultima, a fim de permanecer na iramsdade das contigéncias historicas,



onde a verdade € upmocessusonde o conhecimento ndo é perfeito, mas pertdctiio
debater incessante dos pensadores, o didlogo natesempe jamais. Pensar ja é o pbr
em duavida, dialogar com outrem interior, opor-s& mesmo, fletir sobre si mesmo, re-
fletir. Abre-se o drama da dualidade: interiorieaesdialogo entre o eu e os demais, entre
0 sujeito e os socci. (...) O tom polémico do pensm sua origem nos estimulos de
convivéncia humana. Que € a historia da filosafize € a sucessado das correntes, das
escolas, dos sistemas, continuando-se e contrarsmdsendo o enorme, o fecundo, o
excitante didlogo do Espirito através dos seus miigisos 6rgdos, que se chamaram
Socrates ou Kant, Platdo ou Hegel, Aristoteles@uds de Aquino?

N&o é objecao, € abjecdo o aspirar a suprimirenmde do didlogo, batendo-se
pela unanimidade e pela uniformidade, que negamda Quando a mente ndo depara
circunstancia problematica, que lhe provoque ordisao interior, tende a esmorecer e
extinguir: cessam suas relagbes com o mundo extel® devaneio ja € uma forma de
atividade que se soltou das amarras ldgicas, - mbogmento do contato vital com a
Realidade, uma transicdo para a zona do luscosfdscleriva de impulsos afetivos e
irracionais. O sonho prolonga o drama dialoganten @rotagonistas onde o Eu é a
terceira pessoa, que se assiste e representaa Beéirgias armazenadas no psiquismo
inconsciente, individual e coletivo. Mas a draneg&o onirica ainda € a prova da
interacdo do Eu e do Mundo. O sono sereno e profuque anula toda subjetividade
intencional, onde toda consciéncia se apaga, erpmmsiléncio, a quietacdo, a
imobilidade, o nada. Os antigos no sono a imageMatte.

()

E frivola a idéia de que a filosofia isola 0 homeas realidades ambientes. N6s
todos sabemos que a meditacdo filosofica operaamegite ao inverso - imerge o
pensador no amago da Historia do préprio homem prdaria sociedade onde vive.
Onde razao disto? Precisamente porque pensamentiersa e potencia. Acdo, é
momento prospectivo de Acdo, e a Acdo somente ganhteudo humano quando
permeada pelo pensamento, isto é, historicizandé@euma ilusdo tentar separar o
Pensamento da Histéria, dando a interpretagao tadsdivulgada acerca da filogenia das
fungbes mentais que caracterizam o cresciment@danalidade. Cada religido, cada
sistema filosofico, cada interpretacéo cientifrealtiz uma face ou momento histéria real
da Consciéncia, € uma Vvisdo ou compreensao vitakileunstancias onde respiram o
drama humano. E desdobram-se todos na imensa pal&us séculos. O mito ndo é
apenas a fantasia arbitraria, fruto da imaginaggwichosa. Todas as ideologias séo
revelacbes da esséncia humana, que se objetiaarades criacdes artisticas, cientificas,
filoséficas ou religiosas, na universalidade do megrocesso na integridade do mesmo
percurso. O ser dado (mundo fisico-natural) é,ams@éncia progressivamente ampliada
da humanidade, o ser-revelado (mundo histériccajochA defasagem entre os dois
mundos tende a diminuir cada vez mais. A acaonttstransfigura-se cada vez mais na
acao-consciéncia. A linde zooldgica, que demarcamgeiras do humano, esta nessa
prize de consciens#gn mundo histérico. O homem adquire o sentidoida. \Como? Pela
consciéncia sabe que vai morrer. Ei-lo, portamtselido na Temporalidade - para falar
hegelianamente. A temporalidade € a esséncia doitBs®s comentadores de Hegel
comecam a descobrir a importancia altamente sigiifia da idéia de Morte, que € a
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negatividade imiscuida do Devenir. E o polo espmdwd da Phenomenologie des
Geistes.

Djacir Menezes. Filosofia e didlogRevista Brasileira de Filosofié (2): 236-239. abr./
jun. 1956.

5 - Miguel Reale (nasc. em 1910)
a -Minha trajetdria filosofica

Minhas meditacbes filoséficas desenvolveram-sacialmente, em intima
vinculacdo com a analise dos problemas sociaiditicps, tendo, ja no prefacio de meu
primeiro livro, O Estado Modern@1934), manifestado o propdsito de teorizar a @da
viver a teoria na unidade indissolUvel de pensamemta acao.

Creio que essa orientagéo influi em toda minh@@&dpcéo posterior, a qual, de
resto, coincide com uma das diretrizes dominanéeesasso tempo, ndo digo por nao
poder o pensador contemporaneo ficar alheio addgmmas de natureza existencial, de
olhos fechados para a praxis.

Essa compreensao tedrico-prética foi por mim danfirimeiro, em meus estudos
de filosofia do direito ou de filosofia politica.], para, aos poucos se estender o campo
filosofico, podendo afirmar que minhas obRiaralismo e liberdad€1962) e oDireito
como experiéncig1968), ja preparam e antecipam as teses afirsgndelvidas em
Experiéncia e Cultur& O homem e seus horizontesspectivamente de 1977 e 1979.

A referida exigéncia de concrecao, visando a ceamgter o homem como um ser
situado, tanto mais ele mesmo quanto mais coregladbo com os demais homens e as
coisas, levou-me a reconhecer a insuficiéncia etasals neokantianas, seguidas, de certa
forma, até a publicacdo daindamentos do Direit¢1940). Convenci-me de que, se o
retorno a Kant tivera o mérito de repropor o prota@eda subjetividade transcendental,
ndo oferecia, porém, base segura para mais ademq@dpreensdo do papel da
subjetividade no mundo dos valores e da historig, guais se correlacionam
essencialmente com a consciéncia, ou o espirifetsudy mas ndo podem ser reduzidos
a ela. Donde a rejeicdo de um conceito formal deira) intercalado paradoxalmente
entre o ser (sein) e o dever ser (sollen), istendte os enlaces causais do mundo
fenomenal e os nexos teleolégicos da experiéncsavaiores, como haviam feito os
neokantianos da Escola de Baden, de Windelband Radbruch. Pareceu-me
indispensavel superar a fratura entre a causalieléiberdade, e, por via de conseqiéncia,
entre epistemologia e ontologia, atendendo, ness®wpas reformulacdes feitas por E.
Husserl e seus continuadores.

O primeiro resultado dessa nova compreensdo doegso cultural deu-nos
dominios da experiéncia juridica, onde desenvotiérominada teoria tridimensional do
direito, a qual se caracteriza pela demonstracagudea norma juridica ndo se reduz a
uma simples proposicéo logica, ndo obstante osmecto formal. (...)

Como penso ter explicado em meu liERperiéncia e culturapareceu-me que,
se a fenomenologia havia estabelecido maior siatenire o pensamento, no seu esfor¢o
de ir as coisas mesmas, fizera-o, porém, de maesiédica, ainda fiel ao formalismo
kantiano, com perda do que de historico, ou maiglamente de temporal e volitivo em
todas as formas de saber, como o estudo espediaieito me havia revelado. Convenci-
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me, em suma, que havia toda uma dialética subedtermd pensamento de Husserl,
apesar de seu inicial alheamento as pesquisasliem dristorica. Penso que a publicacdo
postuma de\ crise da ciéncia européia e a fenomenologia ttangentalveio dar razéo

a essa minha critica, que, no entanto, ndo se la\emptar a via aberta por Heidegger,
cuja correlacao entre ser e tempo se pde em tedmasna Ontologia radical, que, no

fundo, torna sem sentido uma teoria do conhecingumdalis.

Ora, os estudos que tenho desenvolvido no sedadbeoria do Conhecimento
em termos de um@ntognoseologiarevelam, que, a meu ver, se o real ndo coincide co
0 pensamento, como ocorre no sistema de Heged, isgpiossivel recusar sua essencial
co-implicacdo dialética. Isto envolvia, no entani;y reexame da matéria, de tal modo
gue se levasse em conta ndo s6 o problema gngsmoldo cogito, mas também o
problema ontico da realidade enquanto objeto da@tmento.

O homem, penso eu, é, em si mesmo, um ser hstdoi@ue conhece e é capaz
de conhecer, mesmo porque ele ndo conhece porare rgas sim porque nao pode
deixar de conhecer e de tornar objetivo, indepeeddale, o produto de seu préprio
conhecimento. Por esta razdo a esséncia do hometo eidos do real ndo podem ser
alcancados gracgas a uma reflexdo que culmine tinlseta subjetividade transcendental,
embora seja esta a fonte originaria doadora dédse@t nossas experiéncias. E que, a
partir do primeiro ato através do qual se tornanetdlos uma percepcao ou um
pensamento (...) o problema do homem fica vinculadaa historia: nada se pode dizer
do homem e dos entes, com abstracdo da experténgiral que o homem adquire de si
mesmo e das coisas. Compreende-se, desse modmjrtuee atencdo tenha sido atraida
por dois temas correlatos: o valor e o da cultura.

No que se refere ao primeiro, observei a tendédorinante no sentido de
reduzir o valor a esta ou aquela esfera de obj8®$4ax Scheler ou Nicolai Hartmann,
por exemplo, repudiavam a compreensédo do valomsiegenfoques psicolégicos ou das
ciéncias naturais, ndo era menos certo, todavaaqbos o consideravam uma espécie
de objeto ideal, numa visdo por assim dizer nedpiea. O estudo dos valores juridicos
ou politicos, nos quais se manifesta de maneirss peonunciada a sua hatureza
normativa, levou-me a desvincular os valores dosiidios ideais, a comecar pela
observacao fundamental do que, enquanto que ésteaqueles devem ser. A colocagao
da teoria dos objetos em funcgéo da distincéo fuedéshentreSeine Sollen(...) revelou-
se fecunda para uma fundacdo autbnoma da axiokigiando o valor como umns a
se

(...)

Parece-me que dessa linha de pensamento resdtssidade de examinar, com
mais profundidade, outra correlacdo ndo menos aetev a que se pde entvalor e
tempQ tese esta escrita a convite do Congresso Intema@ale Filosofia, realizado em
Veneza, em 1958, como uma das comunicagdes inivadut..).

Essa tese estava, alids, ligada a uma nova congdeala cultura, concebida
como o mundo das intencionalidades objetivadas pelmem ao longo de sua
experiéncia historica. Meu propdésito era alcangarconceito de cultura que fosse além
das colocagfes empiricistas, mas tivesse um alggered englobante, tal como ja fora
percebido por alguns historiadores, etnélogos @kgos: impunha-se, reconhecer, e
ainda me parece constituir uma tarefa atual, querdese desenvolveari passua teoria
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da ciéncia, ou sejamnago hominise imago mundicomo afirmei numa das conferéncias
da tarde promovidas pelo Congresso Internacion&lildsofia, de Dusseldorf, em 1978
(Cf. O homem e seus horizontgs

E claro que essa compreensdo do homem e de seadéexin historica, em
funcdo da idéia de valor, pde uma série de prolderaas quais tenho procurado
responder, sem a preocupacédo, porem, de ordenaasntonvic¢cdes em sistema. Prefiro
antes um pluralismo de perspectivas que nos leveunaa dialética de
complementariedade. Esta se caracteriza pelo reconénto de que 0 processo
histérico-cultural ndo se desenvolve segundo pssgras sinteses superadoras de
contrarios e contraditérios, mas sim atraves dées®s abertas, formadas pela co-
implicacdo de elementos que s6 podem ser compEsndm sua mutua correlagcdo, sem
gue um deles seja reduzido ao outro. A dialética ojpostos, de tipo hegeliano ou
marxista, representaria, assim, uma das formas ivesss da dialética da
complementariedade, desde que ndo se pretendgaleana absurda sintese de termos
contraditérios.

Foi partindo desses pressupostos que passeidaestyproblema da experiéncia
em geral, convencido da inviabilidade de um concdé& experiéncia para as ciéncias
empirico-formais, e outro para as ciéncias socaipara a vida ética. Uma teoria geral
da experiéncia, que sirva de fundacédo a multipidisersificadas compreensdes do real €
0 campo de pesquisa em que mais me empenho atdalmen

Miguel Reale Miguel Reale na UnBBrasilia : Ed. UnB, 1981. p. 161-164.

b - O amor do saber e exigéncia de universalidade

Poderiamos comecar este livro apresentando uma Isége de definicbes de
filosofia, lembrando o que disseram, por exempldstételes, Kant, ou Farias Brito
sobre a matéria. Seria exigir, no entanto, esfargemonico desmedido, com pouco ou
nenhum resultado. Devemos, ao contrério, procuiagiao conceito de filosofia através
de demorado e progressivo exame das exigéncias sgseitaram o0s problemas
historicamente reconhecidos como sendo de ordessdfita. S6 essa compreensao
histérica é que podera ser fecunda; razdo pelavgmbs estabelecer, por ora, apenas
uma nocgdo provisoria ligada as préprias raizesobbgicas do termo.

Se nos inspiramos nas origens do pensamento talidenficamos que a palavra
filosofia significa amizade ou amor pela sabeddDatermo é deveras expressivo. Os
primeiros filésofos gregos ndo concordaram em dw@mmados sabios, por terem
consciéncia do muito que ignoravam. Preferiram c@rhecidos como amigos da
sabedoria, ou seja - fildsofos.

A filosofia reflete no mais alto grau essa paidaoverdade, o amor pela verdade
gue se quer conhecida sempre com maior perfeieddpise em mira 0s pressupostos
ultimos daquilo que se sabe.

O filésofo auténtico, e ndo 0 mero expositor dgesnas, €, como o verdadeiro
cientista, um pesquisador incansavel, que proc@@pg renovar as perguntas
formuladas, no sentido de atingir respostas quarsepndicdes das demais. A filosofia
comeca com um estado de inquietacdo e de perptexigeara culminar numa atitude
critica.
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Aristoteles (384-322 a C. ), repetindo ensinamefdtdnico, dizia que a filosofia
comecou com a perplexidade, ou melhor, com a atitiedassombro do homem perante a
natureza, em um crescendo de duvidas, a comegear ¢iétuldades mais aparentes.

O homem passou a filosofar no momento em quewseercado pelo problema e
pelo mistério, adquirindo consciéncia de sua dagédpensante. Nado é preciso, pois,
sentir-se, tranquilamente ancorado em algum sestierfilosofia, nem ser capaz de dizer
em que ano escreveu Kant cada um de seus estutasse possuir atitude filoséfica:
esta € propria de quem saiba captar e renovarobdepras universais sobre o cosmos e
sobre a vida, procurando satisfazer exigénciassatsignificantes por novos e por velhos
problemas situados em diversos ciclos historiadtucais.

A filosofia, por ser a expressdo mais alta da anleizzela sabedoria, tende a ndo
se contentar com uma resposta, enquanto estaing@at verdade, portanto, quando se
diz que a filosofia € a ciéncia das causas oun@gao perene para a verdade Ultima, do
gue a posse da verdade plena.

A filosofia, com efeito, procura sempre respostaperguntas sucessivas,
objetivando cumprir, por vias diversas, certas aded gerais, que pdem a necessidade de
outras: dai o impulso inelutavel e nunca plenamsatisfeito de penetrar, de camada em
camada, na 6rbita da realidade, numa busca indesdamotalidade de sentido, na qual se
situem o homem e o cosmo. Ora, quando atingimoswargade que nos da a razdo de
ser de todo um sistema particular de conheciment@rificamos a impossibilidade de
reduzir certa perspectiva, dizemos que atingimoguncipio, ou um pressuposto.

Quando se afirma que a filosofia é a ciéncia dovgiros principios, o que se
guer dizer é que a filosofia pretende elaborar wedacdo conceitual progressiva, até
atingir juizos com os quais se possa legitimar gérgé de outros juizos integrados em
um sistema de compreensdo total. Assim o sentidoumigersalidade revela-se
inseparavel da filosofia.

Vé-se, pois, que a filosofia representa perer@m@side sondagem nas raizes dos
problemas. E uma ciéncia cujos cultores somenteossiderariam satisfeitos se |hes
fosse facultado atingir, com certeza e universdBdaodos os principios ou razdes
tltimas explicativas da realidade, em uma plenarpnétacdo da experiéncia humana;
mas nas vicissitudes do tempo, tal paixédo pelaaderdempre se renova; surgem teorias,
sistemas, posicdes pessoais, perspectivas diveraagn dinamismo que nos é conatural
e proprio, de maneira que a universalidade dodgmas ndo pode contar com resultados
ou solugdes todos universalmente validos. Podé&-skzer, porém, que € em nossa
procura total da verdade que se manifesta a vert#de Parafraseando a reflexéo
agostiniana de Blaise Pascal, diriamos do filosafo relacdo a verdadéu ndo me
procurarias, se ja ndo me tivesses encontrado

Quem passa a estudar filosofia no plano da héstdica a primeira vista,
desapontado, quando n&o cético, por encontrar umultwar de respostas, uma
multiplicacdo de sistemas e teorias. Surge, entigm a pergunta: porque estudar
filosofia, se os filésofos jamais lograram se edé&gfd Qual a vantagem ou a utilidade da
filosofia, se os maiores pensadores nunca chegaconaordancia sobre pontos
fundamentais? Quando se fazem tais perguntas,-pengae estdo sendo destruidas as
veleidades da filosofia, esquecendo-se de quederestatamente ai a grandeza e a



dignidade do saber filoséfico, sem que resulte comptida a sua pretensdo de ser
ciéncia rigorosa.

A filosofia ndo existiia se todos os fildsofoslminassem em conclusdes
uniformes, idénticas. A filosofia, € ao contratiopa atividade perene do espirito ditada
pelo desejo de renovar-se sempre a universalidadertbs problemas, embora, € claro,
as diversas situacdes de lugar e de tempo possadiciomar a formulacdo diversa de
antigas perguntas: o que distingue, porém a filasbfque as perguntas formuladas por
Platdo ou Aristoteles, Descartes ou Kant, ndo peralesua atualidade, visto possuirem
um significado universal, que ultrapassa os hotemndos ciclos histéricos. A
universalidade da filosofia esta de certa formasmas problemas do que nas solugdes, o
gue nado deve causar estranheza se lembrarmospcgenSImmel, que a filosofia mesma
€, por assim dizer, o primeiro de seus probleneagrtendo o seu problematicismo sobre
a sua propria esséncia. A pesquisa das razOesasltdas coisas e dos primeiros
principios implica a possibilidade de solu¢fes Kdias e de teorias contrastantes, sem que
isto signifique o desconhecimento de verdades wsai® que se imponham ao espirito
com a forca irrefragavel da evidéncia.

A histéria da filosofia tem o grande valor de mastjue esta ndo pode se estiolar
em um sistema cerrado, onde tudo ja esteja, pensauditas vezes antecipadamente
resolvido. Quando um filésofo chega ao ponto de tefianais duvidas, passa a ser a
histéria acabada de suas idéias, o que ndo quarglie ndo gere a filosofia nos espiritos
uma serenidade fecunda, apesar da incessante g@gamo observa Karl Jaspers : esse
modo de estar em marcha - o destino do homem raotemédo exclui a possibilidade de
uma profunda paz interior, e até mesmo, em censtantes supremos, a de que uma
espécie de plenitude.

Para ndo dar sendo dois exemplos de filosofosntdas, lembrariamos duas
figuras impressionantes, pertencentes a culturssni@dis, e que representam pontos
culminantes do pensamento contemporaneo - Bene@ette e John Dewey, 0s quais
jamais se deram por satisfeitos com suas pesqaigasar de dezenas e dezenas de anos
de perseverante estudo, mantendo ambos o mesmaédeoroducdo cientifica, até a
vigilia da morte.

Dewey e Croce sao dois padrbes da filosofia que s# cristaliza, nem fica
paralisada por ter encontrado respostas para ¢adbkmas. A filosofia deve ser vista
como atividade perene do espirito, como paixdo peddade essencial e, nesse sentido,
realiza, em seu mais alto grau e consequénciaabdgde inerente a toda ciéncia: a
insatisfacao dos resultados e a procura cuidadesaais claros fundamentos, sem outra
finalidade além da puramente especulativa. Istosigafica, porém, que o filésofo ndo
possa ou nao deva empenhar-se por suas idéiae é gueompativel com a pesquisa
filoséfica € a conversdo da acdo pratica e, satboetdo empenho politico-social, em
razdo e meta do filosofar.

Miguel Realelntroducéo a filosofia- 2 ed. - Sdo Paulo: Saraiva, 1989. p. 4 - 6.
¢ - Moscas

Meu pensamento é hoje mosca inutil
gue voa inatil existindo,
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asas de moscas desperdicadas
em voo curto raso, transparentes.

O mundo opaco obriga-me a estar s6

entre as paredes de aco do meu eu,
moscas me estdo chovendo dentro da alma,
nem sei se sao idéias ou sdo moscas.

Pensamento perdido em asas frageis,
mistério de ter asas sendo mosca.

Miguel RealePoemas do amor e do tem&#o Paulo : Saraiva, 1965.

d - Criticismo ontognoseologico

A nosso ver, o que ha de essencial na gnosedliegl€ant, representando uma
contribuicdo positiva ao pensamento posterior, sa eoncepcdo do espirito humano
como transcendentalmente capaz de instaurar enéagiess, sinteticamente superadores
e necessariamente validos, em confronto com ossd#elexperiéncia em que se baseiam.
Damos o nome de poder nomotético, a essa capaaipsdéem o espirito humano de
ordenar normativamente, em novas sinteses, os daddSplos e esparsos da
experiéncia.

N&o é demais advertir queagoriori kantista ndo equivale a inato, nem tampouco
significa algo que preceda no tempo a experiérc@respondente, antes, ao que é
independente da experiéncia individual. Represexanesmo tempo, a forma legal ou
constitutiva, da experiéncia mesma, pois é consigésognoscente ( considerada
universalmente, e ndo como consciéncia deste awetiamdividuo), que, segundo Kant,
cria de certa forma os objetos, segundo leis qrisdlo anteriores e préprias, ordenando o
mundo disperso e informe das sensacgfes recebesmado as formas do espaco e do
tempo, e os enlaces das categorias.

Conceber @ priori kantista como uma verséo de inatismo seria peleeista o
gue ha de essencial em seu pensamento: o cagiscandental sintético dos enlaces,
gracas aos quais pensamos objetos, tendo coma;éormhimeira o que Kant denomina a
unidade transcendental ou objetiva da percepcgéao.

O criticismo ndo se reduz, no entanto, apenasdidonalidade logico - formal
de Kant. No movimento criticistdato sensupodemos incluir doutrinas de nossos dias,
ligados especialmente aos nomes de Edmundo HuskerIScheler e Nicolai Hartmann,
gue reconhecem elementos de verdade no kantism®,repaidiam seu formalismo,
acentuando o valor préprio do objeto e a exper@dei outras condicionantes no ato de
conhecer. Existe na obra desses grandes mestreagvaharizacado do objeto, parecendo-
nos decisiva a analise minuciosa do ato de conhmue eles processada, embora
divirjamos de suas conclusdes em pontos que nesgrarfundamentais. Nao é demais
lembrar que uma das grandes correntes do criticcontemporaneo é representada pela
escola de Frankfurt de Horkheimer, Adorno, Marcwrselabermas, que, a nosso ver,
constitui uma tentativa de superar as aporias alétiia hegeliano-marxista, a fim de,
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com apoio em certos valores da filosofia de Kamesgrvar a linha essencial de uma
concepcao materialista da historia.

A posicgéo vinculada a Husserl, Scheler e N. Hartntam sido chamada de neo-
realismo, de realismo critico ou de criticismo istado, exatamente porque, sem
abandonar certas exigéncias do criticismo transseal] pde em evidéncia a natureza ou
as estruturas peculiares da realidade. Entendeo®satiorientacdo deve-se entender ao
estudo de todas as condi¢cbes do conhecimentoafg@igioldgicas e histéricas.

Diremos, apenas para mostrar certas tendéncigaagddsutrinas, que se kant nos
fala de formasa priori, no sujeito, ha pensadores que invocam tambémaganpriori
do objeto ou do real, algo que deve também sesypesto no objeto para ser possivel a
experiéncia do conhecimento.

Kant explica-nos que h& formas e categodapriori em nosso espirito, na
sensibilidade e na inteligéncia, com uma funcasledora da realidade. Quer dizer que
0 espirito ja é portador de esquemas ou lgsi@i, que se ndao devem confundir com
conceitos ou idéias inatas. Para Kant, como palastos criticistas, ndo existem idéias
inatas; ndo ha na razdo idéias inatas, mas cestasag ou categorias puras que
condicionam a experiéncia, revelando-se em funeéa da experiéncia so € possivel em
virtude daqueles esquemas.

Ora, alguns fildsofos contemporaneos sustentammguealidade ha também um
apriori material, que h& urapriori éntico, e ndo apenas um apriori gnoseologico, ou,
mais claramente, que, se 0s objetos fossem em dgtemminados, nao haveria
possibilidade de serem captados pelo espiriton§agode ser concebido como produtor
de objetosex nihila

E essa orientag&o critica que implicita em toddsmnas atuais do neo-realismo,
inclusive no ontognoseologico que corresponde @Dp@ENte a NOSSO pensamento.

Por outro lado, observamos que Kant indagou dadig@es transcendentais do
sujeito cognoscente, mas projetou na abstracdonmdesw puro, estatico, pressuposto
idéntico e imutavel em todos os entes humanos. Egs@anscendental foi por ele
absolutizado segundo determinado modelo, como flgdamentalmente a-historico,
como um ponto légico e imutavel de universal réiédade.

Além de ser assim pressuposto, o eu transcendaudal reduzido a esquemas
racionais imutaveis em uma tomada de posi¢céo @welre universal em face de todas as
experiéncias possiveis. Kant esquematizou conceiggidos do entendimento, n&o
atendendo a condicionalidade social e historicatai¥o conhecimento, isto é, a
ineliminavel natureza historica do ser humano.

Por outro lado, sua gnoseologia limita-se ao plancamente especulativo,
guedando fora dela o campo do valioso, 0 qual deyeitar-se a indagacao critico-
transcendental , a fim de ndo resultar sacrifiaagooblema essencial do contetdo ético.
Dai o insubsistente contraste, em seu sistemag emtperiéncia cognoscitiva e
experiéncia ética, ndo aplicando a segunda (porangéistender experiéncia no rigoroso
sentido de sua concepcédo) as conclusdes gnoseddystas para a primeira.

A historicidade circunstancial do sujeito cognosee sem sacrificar sua
contribuicdo propria no ato de conhecer, implicaua relagdo com o mundo circundante,
em que ele necessariamente se insere, revelandesse modo que ha um problema
irredutivel do objeto em correlacdo necessaria oosujeito, e que a exigéncia de um
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plano transcendental do conhecimento ndo implit@rsiina-lo, de maneira absoluta, a
um eu transcendental, com olvido da transcenddati#i objetiva. Se ndo podemos
conhecer algo com abstracdo do espacgo e do tearpbgin ndo podemos conceber o
sujeito cognoscente abstraido de suas circunsgnisi@rico-sociais.

Como se Vvé, parece-nos impossivel manter a cofcepgguematica ou pré-
categorizada do espirito, tal como Kant a mode&gusdo a imagem da ciéncia de seu
tempo, pois, no fundo, a rigidez de seus esquespassentaria uma limitacao, de ordem
contingente e empirica, imposta ao poder sintééicpriori justamente atribuido ao
espirito humano em sua universalidade.

Estas observagbes resultam, tanto da pesquisardadoees que partiram, de
certa forma, de matrizes kantianas para super&daso é o caso de N. Hartmann, Max
Scheler, Ortega Y Gasset ou Kilpe, como tambénindagacdes que alguns cultores da
nova fisica realizaram sobre a validade das categdantianas em face dos ultimos
resultados das ciéncias.

Cabe observar que nenhum pensador soube, melhguel®rtega y Gasset,
demonstrar a circunstancialidade ou condicionaéddd ser humano. A tdo conhecida
afirmacéo, do citado fildsofo espanhol, valenddasgo no plano metafisico como no
gnoseologico, pois a circunstancia comeca do mopomem, de seu modo de ser
existencial, e ndo se refere apenas a fatoresigatds ao homem mesmo, como seriam
0s de carater sociologico, econdmico ou histoigomo sustentam alguns partidarios de
sociologia do conhecimento. Esta veio trazer umatribmicdo muito fecunda a
gnoseologia, mas é preciso superar 0s pressupasiusstas a que ficam ligados varios
de seu adeptos.

Miguel RealeIntroducdo ao pensamento filos6fico? ed. - Sdo Paulo: Saraiva, 1989.
p. 79-81.

e - Objetividade e historicidade dos valores

()

No nosso modo de ver, os valores ndo possuem egtidade em si, ontoldgica,
mas sim vinculada a atos e coisas valiosas. Teatlesalgo que se revela na experiéncia
humana, através da histéria. Os valores ndo sao reai@ade ideal que o homem
contemple como se fosse um modelo definitivo, oa g§@ possa realizar de maneira
indireta, como quem faz uma copia. Os valores aéogontrario, algo que o homem
realiza em sua propria experiéncia e que vai asgloveéxpressoes diversas e exemplares,
projetando-se através do tempo, numa incessanséitaagéio de entes valiosos.

No plano da histéria, os valores possuem objetdedporque, por mais que o
homem atinja resultados e realize obras de ciéncide arte, de bem e de beleza, jamais
tais obras chegardo a esgotar a possibilidade aloseg, que representam sempre uma
abertura para novas determinacdes do génio inweatoriador. Trata-se, porém, de uma
objetividade relativa, sob o prisma ontolégico,spas valores ndo existem em si e de per
si, mas em relacdo aos homens, com referénciasujaito. Ndo se entenda, porém, que
os valores s6 valham por se referirem ao dadotsigeipirico, posto como sua medida e
razdo de ser. Os valores ndo podem deixar de f@idos ao homem como sujeito
universal de estimativa, mas se ndo reduzem asciag& preferenciais deste ou daquele
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individuo da espécie: - referem-se ao homem, quealza na historia, aprocessusia
experiéncia humana de que participamos todos, @mies ou inconscientes de sua
significacdo universal.

()

O homem é o valor fundamental, algo que vale poresimo, identificando-se seu
ser com a sua valia. De todos os seres, s6 0 h@ntaypaz de valores, e suas ciéncias do
homem nao sao cegas para o mundo das estimativas.

()

Quando o homem toma uma atitude perante o fattnseve no processo de sua
existéncia, surge o problema do valor, como catde compreensdo. Renova-se, a esta
altura, a distingcdo j4 apontada entre explicarrapreender, entre a explicagdo daquilo
gue ja é dado e que apenas se procura captarredestial como €, e a compreensao de
algo na medida em que se integra em uma totalid@degnificados, tal como deve ser.

O problema dos valores, portanto, € problema depoeensdo e nao de
explicacdo. S6 o homem tem esta possibilidade tégrer as coisas e os fendbmenos no
significado de sua propria existéncia, dando-llsssna uma dimenséo ou qualidade que
em si mesmos nao possuem, sendo de maneira virtual.

()

Miguel Realelntroducéo a filosofia- 22 ed. - Sdo Paulo: Saraiva, 1989. p. 157-159.

f - A pessoa como valor fonte

Quando se estuda, por conseguinte, o problemaldg davemos partir daquilo
gue significa o préprio homem. Ja dissemos quenteho é o Unico ser capaz de valores.
Poderiamos dizer, também, que o ser homem € oesar der. O homem ndo é uma
simples entidade psicofisica ou biolégica, redlittv&m conjunto de fatos explicaveis
pela Psicologia, pela Fisica, pela Anatomia, petdoBia. No homem existe algo que
representa uma possibilidade inovacdo e de supetanfenatureza sempre se repete, de
acordo com a formula de todos conhecida ,segurglabtudo se transforma e nada se
cria. Mas 0 homem representa algo que é um acréstinatureza, a sua capacidade de
sintese, tanto no ato de novos objetos do conhatineemo no ato constitutivo de novas
formas de vida.

No centro de nossa concepcao axioldgiica - se a idéia do homem como ente
que é e deve ser, tendo consciéncia dessa digniBlabkssa autoconsciéncia que nasce a
idéia de pessoa, segundo a qual ndo se é homemmeetofato de existir, mas pelo
significado ou sentido da existéncia. Quando agmnecs o problema do homem, toda
Ontologia se resolve em Axiologia, abrindo-se asspgextivas da Metafisica. Em
verdade, € s6 do homem que sabemos que € e, aocontesipo deve ser, mas é
admissivel que a mesma questao seja proposta tagdgex totalidade dos seres, donde
a especulacdo inevitavel sobre o sentido do semaeng tal. Esta ordem de problema
desenvolve-se, porém, no plano metafisico, podapdnas sgeressupostano momento
da pesquisa puramente ontognoseoldgica.

()

Se examinarmos 0s acontecimentos historicos, e@mfinos que compdem uma
experiéncia feliz ou malograda nas conjunturas empb, com vitérias e com



desenganos, mas sempre no propdsito de dominduieze e de estabelecer formas de
convivéncia, segundo uma paz ordenada. Tudo aquéa espirito humano projeta fora
de si, modelando a natureza a sua imagem, € quavYermar paulatinamente o cabedal
da cultura. O problema do valor leva-nos, portadiiggtamente aos dominios da cultura.
N&o compreendemos, pois, teoria do valor como falgoalmente l6gico e esquemaético,
guase como modelo espectral, mas, ao contrari@dsdtimos uma teoria do valor
inserida no processo histérico, como momento ouessdo da experiéncia humana
através dos tempos, traduzindo o ser mesmo do hoemntoda a sua imprevista
atualidade criadora.

O homem, cujo ser é o seu dever ser, construiuramda cultura a sua imagem
e semelhanca, razdo pela qual todo bem culturaé sénquanto deve ser, e a
intencionalidade da consciéncia se projeta e seelaexomo intencionalidade
transcendental na historia das civilizagdes.

Miguel Realelntroducéo a filosofia-2* ed. - Sdo Paulo : Saraiva, 1989. p. 159-161.

g - Especificidade da conduta ética

()

O homem jamais se desprende do meio social gibstdas circunstancias que o
envolvem no momento de agir. Delas participa eeselas reage: sdo forcas do passado
gue atuam como processos e habitos lentamentata@st, como lacos tradicionais e
linglisticos, que a educacao preserva e transséteforcas do futuro que se projetam
com seu peso histérico imediato; sdo forcas dadujue se projetam como idéias-forca,
antecipacdes e programas de existéncia, envolvatwlninadoramente a psique
individual e coletiva.

Esse elemento, que cerca 0 homem e lhe impde dinGgtee € de certa maneira
negativo perante uma liberdade criadora sem péiasque chamamos de fato. Nao ha
conduta humana (e o humano aqui é redundante) @ue se desenvolva na
condicionalidade de um complexo de fatos (...ynémeira que sempre o valor é atingido
ou negado, ndo sO na proporcdo da capacidadeadaiiz subjetiva do agente, mas
também em funcdo da totalidade das circunstanalaguee 0 seu agir se situa: a norma
representa sempre tensao entre fato e valor, etid@eoncreto e unitario dessa relagéo.

Quando dizemos que o processo cultural (...) séngpreensivel segundo uma
dialética de implicacédo e polaridade, ou de complaariedade, queremos referir-nos a
tensdo fato-valor, pois estes elementos ndo s@etsiess de se resolverem um no outro,
mas tdo somente de se comporem em implicacdo egragdo, quer através de formas
estéticas, quer através de normas éticas.

Dai a impossibilidade, repetimos, de compreendgranorma como algoer se
stante fora do processo em que se instaura e que llterdéudo, de seus pressupostos
faticos e axioldgicos.

Miguel RealeFilosofia do direito v. Il - 8 ed. - Sdo Paulo: Saraiva, 1978. p. 388-389.

h - Dialeticidade do mundo cultural
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Parece-me ndo padecer duvida que o mundo daaukur que quer dizer tudo
aquilo que se tornou ou venha a se tornar momemntpadicipacdo ou de consciéncia
humana e objeto de seu trabalho criador e tranasftom- os fenémenos naturais,
inclusive, enquanto objetos de ciéncia, isto é,uantp sistema de conhecimentos e
linguagem técnica - tudo, em suma, que € constitpila espécie humana através do
tempo, € intrinsecamente dialético. O mundo hisborcomo o intuiu genialmente Vico,
€ mundo feito pelo homem e, como tal, projecao sjurio criador que o instaura e
dinamiza, valendo-se dos dados naturais, atravé&sed@rocesso incessante de
subjetivacbes que constitui a experiéncia humana.

N&o é mister, por conseguinte, aceitar ou ndalataiidade da realidade cosmica,
de cujo processo a existéncia humana seria simplesnento, segundo um
desenvolvimento unitario e cerrado, nos moldes idtiticismo absoluto, ou de certas
formas de naturalismo cientifico, para se reconhgee a realidade humana €, como tal,
essencialmente dialética; nem ha como absolutimadas fatores da existéncia humana,
como, por exemplo, o econdmico, a maneira do naditario histdrico, pois, como
adverte Gaston Bachelard, até mesmo nos dominissci@acias exatas o método
dialético se pbe como essencialmente moével, em umassante atividade de
diferenciacdo, em contato permanente e renovadaacexperiéncia.

Quer parecer-me que o principio de complementadiedvalido no ambito das
ciéncias fisicas, € extensivel aos dominios daxiei& humanas, desde que se tenha
presente que a experiéncia social e histérica jpdse por si mesma, como realidade
dialética e ndo como simples desocultamento deéapias, coincidindo, ao contrario, a
atitude interpretativa com a natureza do objeterpretavel. Poder-se-ia dizer que na
dialética de complementariedaad@ uma correlacdo permanente e progressiva entie do
ou mais fatores, os quais ndo se podem compreamparados um do outro, sendo ao
mesmo tempo cada um deles irredutivel ao outrotaenodo que os elementos da
relacdo sO logram plenitude de significado na udielaconcreta da relacdo que
constituem, enquanto se correlacionam e daqueldad@ participam

Na dialética de complementariedade, como a enfemd® ha apenas a
possibilidade de se situarem pares em funcdo denesmo conjunto, no qual entrem a
participar, de conformidade com a explicacdo sdgegpor Bachelard - mas ha a
possibilidade de participagdo a unidade constifuidan virtude da apontada
correspondéncia: 0os pares nao entram, ou estdo camunto, mas essencialmente
compdem o proprio conjunto como unidade multipla.

Por outro lado, cabe esclarecer que a complenmeaitale pode se desdobrar em
varias perspectivas, tanto em relagdes de coingdlic@aomo de funcionalidade, quer
entre opostos, quer entre elementos ou aspectirgta@lis como se da nas relacdes entre
meios e fins, forma e conteddo, a parte e o todoichl serd demais salientar que a
dialética de complementariedade possui a mais epd diversificada configuracao,
desenvolvendo-se em multiplos niveis linhas diestpdesde a hipotese, sem duvida
relevante, da implicagdo dos opostos atée a liga#ioelementos ou fatores que
mutuamente se exigem, sem que entre eles hajagrmnte uma relacao de polaridade.
Tudo depende, por conseguinte, da natureza daladaliobservada, havendo casos em
gue a implicacdo se da entre termos opostos, camttere no campo do direito, onde
Fato e Valor atuam um sobre o outro, dessa teresidtando anorma juridicaque
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supera a contrariedade, tal como tenho demonsém@dminhaTeoria tridimensional do
Direito. Em tais casos, pode-se falar, especificamente diahgtica de implicacédo -
polaridade.

No amplo quadro da dialética de complementaritiederia lugar para a dialética
dos distintos de Benedetto Croce, mas sem seusupresos idealistas que lhe
impediram a compreensdo autbnoma da problemétice \ddores, onde mais
marcadamente se pdem diades como estas: valatddesrliberdade/igualdade; eu/outro;
individuo/comunidade; belo/bom, etc., que se dedat, sem se contraporem. A dialética
dos instintos do pensador italiano esvai-se entéehkiformais por falta de real contetdo
axiolégico dada a identificacéo por ele feita entopie € e o que vale.

A luz do principio de complementariedade poderadesfeita, tanto no plano
teorético como no da praxis, incabivel separacée Biaturezae Espirito, superando-se
as contradicbes aparentes que se levantam conexolost ao pensamento e a acdo, sem
gue esta e aquele figuem bloqueados ou, entaon sdjagados a obedecer a uma linha
evolutiva unitaria e pré-constituida.

Miguel RealeExperiéncia e culturaSao Paulo: Grijalbo, 1977. p. 165-167.

i - Liberdade e Cultura

Ora, o ato de transcender-se a si mesmo, inerented@ e qualquer ato
constitutivo do mundo cultural como realidade aatba, pondo problemas e solucbes
gue vao além das intencOes e projetos de seusesutd me parece suscetivel de
explicacdo se levarmos em conta dois fatores epbol referidos desde os capitulos
iniciais deste livro: a natureza intencional dasoi@ncia, e a objetivacdo como modo de
ser essencial a vida do espirito.

E a correlagio dialética desses dois fatores oraitonte de toda a vida cultural,
gue explica a sua continuidade, podendo dizerdseadgue Mondolfo diz da Filosofia, a
gual, sob certo prisma, com ela se confunde: Asbfla, em todo o seu desenvolvimento
histérico, sempre responde as exigéncias e a i@bakerior do proprio espirito humano.
Sem duavida, evolui com seus problemas, atravésgtiaria, porém, esta ndo pode ser
dividida em fragmentos incomunicaveis mutuamentegye tem uma continuidade de
desenvolvimento, na qual o passado nunca se tetrenko ao espirito presente, nem o
presente pode jamais ser uma novidade absolutapeeinuma relagdo com o passado.

Facil é compreender que essa problemética se itijmamente, ao problema
essencial da liberdade que esta na raiz de todsceadéncia de algo para a instauracéo
dos entes que compdem o mundo da cultura.

Sé&o conhecidas as dificuldades em que se enredgoeqsocuram elaborar uma
Teoria da Cultura no quadro da Teoria da Naturematestando, desse modo, o valor da
liberdade como poder espiritual de opcdo e deigel@tle operante na experiéncia
enquanto correlato da autoconsciéncia mesma dorhotoeno valor. No méaximo, se
valem da tese espinosista da liberdade como caowsaida necessidade, ficando a cultura
tributaria da natureza.

Em ensaio intituladd.iberdade e Valqgrinserto em meu livrdPluralismo e
Liberdade ja cuidei de varios aspectos desse problemapngage desejo agora ressaltar
€ que os bens culturais de qualquer espécie, dgsdmeiro e mais rudimentar machado

13t



de silex até a mais refinada conquista da Fisicdeldy desde os desenhos rupestres as
prodigiosas criacbes de Picasso, emergem da lidberdaonstitutiva do espirito
instauradora de novos sentidos e formas no fluperencial.

N&o se trata de reviver o problema ldoe-arbitrio, que plana no vacuo da
indeterminacado e da indiferenca, mas de compreentlberdade como consciéncia de
motivos e transcendéncia da fatualidade numa sistesrta a novas opcoes, tal como se
deu desde as opcdes germinais que se perdem ealaditstéria.

A liberdade pbe-se, no plano experiencial, confotera sido reiteradamente
salientado pelo pensamento atual, ndo apenas cai@gocia ética ou deontoldgica, mas
também como categoria gnoseoldgica essencial destagédo de algo novo no ambito da
experiéncia.

(..

No maximo que podemos adiantar, como campo de yebd@senvolvimento, é
gue as linhas resultantes de opc¢des livres se rddsmensempre com referéncia ao foco
irradiante da subjetividade transcendental, na djbafdade e valor se coimplicam
coincidindo com a emergéncia da pessoa humana olweewda biosfera: como bem
acentua Georges Bastide, a pessoa nasce de umars@amwvespiritual, quando a
consciéncia abandona a sua nativa crenca na eidade para volver a interioridade
reflexiva, onde ela se experimenta, a0 mesmo tempmo liberdade e como dever,
podendo, penso eu, ser vista como centro polanizidexperiéncia cultural.

Converter tal perspectiva em lei imanente a fenahogia do espirito,
governando-lhe os sucessivos momentos, foi a psa@novacdo de Hegel em relacdo a
Kant, mas, desse modo, na medida em que a Teofiaualeecimento perdia seus titulos
de indagacdo autbnoma, a liberdade, que ja forlidacpor Kant dos dominios da
experiéncia ética, reduzia-se a liberdade reflarsgrida de anteméo na dialeticidade do
Espirito Objetivo.

Na posi¢cdo ontognoseoldgica, ao contrario, a ldedreadquire seu lugar na
temporalidade - sendo esta, sem dilvida uma dasilmogbes fundamentais de Henri
Bergson - de tal sorte que os atos livres ndo pag&dos intersticios ou crivos de uma
rede pré - ordenada de valores ou eventos, negdseam a simples momentos reflexos
de algo superior a eles: 0 homem assume, ao donteén si mesmo e por si mesmo, 0S
riscos de suas opcoes.

Miguel Reale Experiéncia e CulturaSao Paulo: Grijalbo, 1977. p. 246-250.

j - A metafisica e o universo da cultura

A afirmacao primordial, de Husserl a Heideggergde conhecer é conhecer algo,
com os desenvolvimentos dados por ambos na tdkoda do conhecimento, (...), leva-
nos a indagar de seus pressupostos ontologicosjongsrque, no meu entender, aquela
assercao nos conduz a uma posi¢cdo ontognoseoldgigaial jA se acha pressuposta a
problemética do Ser.

(...)

Ao contrario do que usualmente se pensa, na cadito reside o principio da
historicidade, da abertura do homem para a temgadd e todas as suas determinagcdes

7

culturais. Isto porque, se pensar é pensar algoensamento ja € em si mesmo um
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principio de objetivacdo. Com isto, ndo me é petgiensar sem desde logo pbér algo
como objeto, o que significa que todo ato de pemsplica que 0 sujeito cognoscente,
por assim dizer, saia de si mesmo visando inteabimente a algo, e volva a si mesmo
enriguecido com um aspecto de algo tornado obgetpye Ihe abre novas perspectivas
para novas objetivacdes.

Ora, é da verificacdo dessa verdade que devemits Era uma compreensao
ontolégica dacultura, a qual € inseparavel do ego pensante e atuaakeentambém
irredutivel a ele, em virtude de um outro fato guastoria nos revela: é que aquilo que o
homem adquire como saber, tanto ao nivell@ea como ao nivel dapistemendao fica
irremediavelmente vinculado a ele, mas dele sadas se objetiva, no sentido de que se
adquire umaonsisténcia historica objetiva que transcende iginério ato de pensar
instaurador de objetos

Conforme bem o adverte N. Hartmann, uma coisao®jetivacdo (ato de por
intencionalmente algo como objeto), e outra coiaabjetivacdo ou objetivizacao, a qual
consiste em tornar algo distinto ou independentsetaque o pensa, convertendo-o em
momento historico efetivo, isto €, em elementograate do processo cultural. E gracas a
objetivacdo, como penso ter demonstrado nas ratenbras, que surge o fendbmeno da
cultura como projecdo imediata do ser humano, desagnoto e inverificavel instante
em que o homem comeca a ser efetivamente homeng, igm ser que pensa e que se da
conta de estar pensando, pelo menos implicitamatre/és das alteracdes que introduz
no processo da Natureza, valendo-se dela parazaedins proprios. Na realidade,
mediante cada ato de pensamento projetado na piagtaurando algo de novo na
natureza (inclusive em sua propria natureza psijjuio sujeito cognoscente se
transcendente, visto como vai além de si mesmagueuendo-se com algo. Assiste,
assim, razdo aqueles que dizem ser exclusiva deroessa capacidade de transcender-
se, e desse modo, aperfeigoar-se segundo seusdgyaessoal.

Pois bem, essa objetivacdo, como transcendénciasugoto no ambito do
processo cognoscitivo, ndo resulta de um dom otilggio de alguns, mas constitui uma
virtude comum a todos os seres da espécie humiandos motivos pelos quais o ato de
conhecer jamais se exaure como ato singular, esdo sempre uma trama
intersubjetiva. A intersubjetividade se pde na dozato cognoscitivo, ndo podendo ela
ser posta entre parénteses na tentativa de fusdamssaber apodictico a partir do eu
transcendental, como o faz Husserl, a ndo ser queompreenda a subjetividade
transcendental como intersubjetividade transceateatque traz novamente, a luz o
carater social e historico do processo do conhetoreda cultura.

N&o olvidemos, com efeito, que quem objetiva algm,sentido supra-exposto,
nao s6 comunica algo como se funda em algo queejdol comunicado por outrem, a
comecar pela linguagem, que é o solo comum daraulflal fato confirma que a
alteridade esta na substancia tanto do pensamento de sua comunica¢do. Também
sob esse prisma se pode ver como 0 ato de pessalg sm ato de transcender-se do
sujeito, é, a0 mesmo tempo, um ato de naturezesifjetiva, nascendo o conceito de
pessoa dessa correlacdo entre um individuo e osislgmodendo ser apresentada como a
veste intersubjetiva ou social da individualidade.

Valida é, pois, a conjetura de Kant sobre a origarhistoria, vinculando-a ao ato
primordial de distinguir os seres uns dos outrosfepindo uns a outros dando nome a



todos. A radicalidade do pensamento € a mesmagizaljem, e ambos sédo configuraveis

como atos concomitantemente individuais e coletigosdicionados por quatro fatores, a

saber:

a) a consciéncia intencional que atribui sentidéga, pondo-o como objeto;

b) a natureza infinitamente determinavel de adgoy o que néo haveria possibilidade de
objetacéo, nem de objetivacéo;

c) a igual natureza de todos os homens, sem a spr impossivel qualquer
comunicagdo, nem tampouco a formacéo das linguas;

d) a historicidade originaria do homem, sempretal®enovas formas de saber e de agir.

Talvez sejam esses 0s quatro pilares do processwultira, a um so tempo
subjetiva e intersubjetiva, determinada pelo empetd inovacbes e descobertas que
envolvem e exigem amor pelos bens ja adquiridosn@nia do que ja possuimos) e
imaginacdo criadora para enriguecer-nos cada veg, mampre em funcdo do valor
originario do eu que a todo instante se transcemdiéidual e coletivamente. Dai a
vinculagéo essencial entre a idéia de cultura @ eddcacdo ou formacdo do homem em
funcdo de suas reais possibilidades, ou, por opaées/ras, na medida do ser de seu
dever-ser existencial. Compreender-se-a facilmemétevancia dessas idéias no plano da
pedagogia e da filosofia da educacéo, que ficasam sentido se o educando néo fosse,
como todo homem, um ser perfectivel na concrecagester-ser correspondente ao seu
ser pessoal, o qual envolve tanto potencialidaddgetivas como limites naturais,
transpessoais, variaveis de homem para homem, enggres no contexto de um ideal
comum.

Ja se pode ver que a cultura, condicionada pbjatatudade humana, nela ndo se
exaure, constituindo-se antes como correlacdo ewmuna qual o eu indica a
consciéncia intencional, outorgadora de sentidac@gisas segundo estruturas a estas
imanentes, mas até entdo adormecidas e ignoradasuado significa tudo o que ha de
intersubjetivo e comunicavel na consciéncia intemal, desde o que ja € acervo
espiritual comum da espécie ao que se |lhe entreatne® progresso, entendido como
aperfeicoamento do ser do homem, perante si meseno @z&o dos valores mais altos
gue o transcendem e dignificam.

Dediqguemos um pouco de nossa atencdo a dois dolemmas que resultam dessa
exposicdo: um se refere ao papel do eu no proadssobjetivacdo cultural, e, por
conseguinte, na emergéncia dos valores; outroté@ete ao universo da cultura e a sua
compreensao em funcéo do todo, o que envolve garelentre os valores e a histéria.

Os que partem de uma concepc¢do aprioristica doesetam-se incapazes de
compreender a funcdo do eu no desenrolar do pmdestirico. E o que se da, por
exemplo, com Gabriel Marcel quando, apés refutara@eu crie os valores (0 que s6 em
parte procede, pois nao existiriam valores se getublade ndo participasse de sua
concriacdo), afirma que o se o eu intervém, fadma fator de decomposicdo do ser
considerado em sua plenitude ou, para adotar aidgemm de Simone Weil, como
principio de descriagao(...). Acrescenta ele que e interferisse na origem dos valores,
teriamos, como o disse Heidegger com perfeicdodeenéscimo do ser (...), assistindo
razdo a André Gide quando afirma que toda a agdmedida em que € escolha, € uma
mutilagcdo podendo-se mesmo dizer que haveria uroataf(...) feita ao real.
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Ora, essa pretensdo de captar-se o ser, gragadligdd ou anulacdo do eu, me
parece absurda, como absurda é toda ontologia ratihoparadoxalmente, com a
abstracdo do homem, do Dasein, e isto depois ¢ texconhecido que os problemas do
ser e do nada adquirem uma feicdo nova quandwaeie conta a presenca do homem
no seio da natureza.

N&o ha duvida de que toda escolha importa nunei&cé® de outros seres ou de
outras vias de acao possiveis, mas, se 0 ato dereptesentasse um empobrecimento do
ser, haveria um abismo insuperavel entre este ehmprama vez que, mesmo no plano
das conjeturas, pensar é sempre julgar, prefemintes, optar por este e ndo aquele
conceito, por esta e ndo aquela idéia.

Mas se ndo podemos prescindir do eu, em todosrass gou niveis de
pensamento, ndo me parece, de outro lado, que dsyafmal, nos inclinar no sentido
da subjetividade pura, para nela captarmos 0 edoa esséncia das coisas, ou uma
fundacédo absoluta, consoante programa de Hussedsecontinuadores.

N&o podemos, com efeito, nos esquecer que o pckscultura € marcado por
sucessivos atos de pensar e objetivar, ou, emrpalavais pobres, de conceber novas
coisas e criar coisas, traduzindo o pensamentoeafidade. Todavia, nem bem algo &
objeto de nosso pensar e de nosso agir, pondorse bem de cultura (algo a que se
integrou um valor de qualquer espécie), esse becorsgrte em ponto de partida para
novas objetivagbes, podendo mesmo dar-se o caderdoconstituido se converter em
obstaculo a futuras inovagoes.

()

Que representa, em verdade, todo esse maravilumwo de realizagcbes que,
através de milénios de criacdo e de trabalho, @&cespghumana constitui como sua
cultura? Assim como a Pieta de Michelangelo é suostanciacdo de uma idéia estética
do escultor, todas as diferentes modalidades des lmetturais correspondem a
intencionalidades objetivadas pelo homem desdedguanrgiu sobre a face da terra,
empregando-se, € claro, a palavra intencionalidkdesentido fenomenoldgico, e néo
psicolégico.

Destarte, se a cultura se apoia sempre sobre iat@sgubjetivo, ou, para
evitarmos conclusdes de tipo hegeliano, sobre scg@mcia intencional, podemos afirmar
gue esta, em sua universalidade, como consciéoceudomum, relevado através do
processo dialdgico da historia, se reflete, praivamente, na totalidade dos bens
culturais. Na totalidade do processo cultural etreese, reflexa, a imagem do homem e
de sua consciéncia intencional elaborando dadostuaeza.

E a razdo pela qual, uma vez realizada a redeighitica(segundo momento do
método fenomenoldgico), ndo cabe falar, depois, reflexdo rumo a subjetividade
transcendental, a maneira de Husserl, porque séeindpuma reflexdo de sentido
histérico-transcendental, ou seja, em funcédo deeusalidade da cultura.

Se assim €, ndo ha como reduzir-se tudo a percepmgtaca buscando-se a
evidéncia na subjetividade transcendental, vistmac@ conhecimento e, por via de
consequéncia, a cultura mantém sempre o sujeitoobjeio distintos, embora numa
concreta correlacdo. Isto quer dizer, também, quétara se desenvolve, historicamente,
segundo uma dialética de complementariedade, angegbermite compreender melhor o
apontado desdobrar-se ou alternar-se dos atositatmwes dos bens com o papel
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condicionante desses mesmos bens em relacdo a detri@des futuras. Visando a essa
compreensao heuristica, e abandonado qualqueruposts de uma Idéia imanente e
diretora do processo cultural, ndo vejo que outrmendar a compreensao historica desse
processo que ndo seja dialética de complementdeedxigido pela insuperavel co-
implicacdo existente entre 0 eu e outros eus, sofetos e objetos, do conhecimento,
entre sujeitos instauradores de bens e atuacdesdesino condicdo causal ou final de
novos bens (historicismo axiolégico).

Como se vé, Gabriel Marcel, minimizando o eu, ingpedacesso ao mundo da
cultura, e, mais ainda, a problematica do ser, Edittdusserl, maximizando-o, até o
ponto de transforma-lo em fonte apoditica da verdabisoluta, chega ao mesmo
resultado, trancando a fenomenologia as portas isrin. E somente gracas a
compreensao do eu e de seus objetos na dialetcdialbgica da histéria que poderemos
ndo s6 compreender 0 processo da cultura, comadtansbnjeturar sobre o ser que ela
pressupde.

()

Todo culturalismo fundado no processo dialéticomanente de uma Idéia,
qualquer que ela seja, ainda que da idéia do Bpete o equivoco do historicismo
absoluto, através de assercdes que, segundo meo dedver, nem sequer sao
conjeturaveis, visto |Ihes faltar o supedaneo deemdmpcia como linha de necesséria
referéncia. Nem mesmo se podera dizer que sobspiote subjetivo se apoia o0 espirito
objetivo, do qual se desprenderia, depois o espihjetivado, constituido pelas obras das
artes e das ciéncias, bem como por todas as pesjegérmativas da conduta que
assinalam nosso aperfeicoamento espiritual, talocaotlo diz N. Hartmann na mais
fascinante de suas obrasproblema do ser espirituaAlém do equivoco que ronda o
termo espirito objetivo, € mister ser mais exmicjuanto a participacdo da natureza no
processo da cultura, sob pena de o culturalisnrarmao vazio de construcgdes artificiais.

()

Depreende-se do exposto que a diade naturezascéltuma projecdo, no plano
histérico, da correlacdo natureza - espirito, destate que, em dultima analise, a
contraposicdo entre culturalismo e naturalismo al€ie ter carater absoluto: o primeiro
corresponderia, mutatis mutandis, ao naturalisritico, no qual a natureza é vista sub
specie subjetivitatis, e 0 espirito é reconhecmlo@sendo a natureza mais Xx.

Miguel RealeVerdade e conjeturdRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1983. p. 124-134.

k - Meditacédo sobre o horizonte metafisico

Quando em minha obraxperiéncia e Culturaneguei a possibilidade de uma
experiéncia metafisica, o que deu lugar a muitasnipreensdes, ndo conclui pela
inviabilidade de Metafisica, mas pela impossibdielade aferir-lhe as asser¢cdes em
vivéncia imediata com o ser, ou através de purganaentos de razdo supostamente
redutiveis a verdades evidentes.

Por mais sedutoras que possam ser as incurs@esiq@aiinio do Absoluto, em
busca de verdades primeiras emocionalmente intwidagvenciadas, o que ocorre, no
mais das vezes, € tomar como experiéncia metafesiegperiéncia subjetiva, a Erlebniss
de quem, bem ou mal, elabora um discurso ontologlzem, ao contrario, tem seu
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espirito trabalhado pelos crivos da filosofia cdti alberga um sentimento alerta de
finitude e, ao mesmo tempo, de desconfianca no ecbante a sua capacidade
perquiridora, pois o espirito critico ndo prescinds valores binados da finitude e das
suspicécia, sem a tentacdo de tudo subordinan@m®msg puramente racionais.

Necessério €, porém, compreender em que acepgiaegoms termos finitude e
suspicécia, pois quando falo em finitude ndo meengualquer sentimento de desconsolo
ou de angustia perante a infinitude do real. Tsatantes de uma tranquila e objetiva
constatacdo racional dos limites da experiénciaipek tanto da experiéncia espontanea
e natural das vivéncias cotidianas, desprovida whigger propésito l6gico-empirico,
como da experiéncia que se converte ou se objetwaférmulas e figuras, no
encadeamento de juizos até certo ponto verificaweisorizonte provisorio que envolve
cada ciclo de cultura, com a ciéncia e a linguagem lhe sdo préprias. Além disso,
guando me refiro a suspicécia ndo desejo senaefmer ra atitude dubitativa que atua
como fermento em qualquer pesquisa que de antend@o se prefixe solucdes
privilegiadas.

Compreende-se que, inconformados com a constatdedsua finitude, no
horizonte ontognoseoldgico, hajam pensadores subtis a compensa-la, lancando méo
de uma visdo enciclopédica do conhecimento cieatifapontado desconsoladamente
como a Unica Metafisica possivel. Se é certo, fadape quanto mais aprofundamos
nossas indagacdes, mais nos apercebemos da imgéedibs entes, ndo significa que so
nos reste coordenar os resultados das pesquisag,interdisciplinariedade global.

Seria ilusoria essa solucdo quantitativa, poisirldcdo do conhecimento e da
relacdo Eu-mundo ndo me parece resultar do acumaior ou menor de dados
adquiridos, implicando antes o sentido das ciénciassideradas no seu todo, e,
concomitantemente, o sentido do real como totaidadesse sentido global e envolvente
gue nos transcende.

Pela mesma razdo equivocam-se aqueles que cuidamcodverter a
ontognoseologia em tarefa preparatoria, destinadadestramento do filésofo para
subtrai-lo as garras do verificavel, tornando-@agptranspor os horizontes da experiéncia
atual ou possivel, como se a longa experiénciazegta pudesse servir de plataforma
para um vdo de icaro rumo ao inefavel.

N&o se trata, pois, de fazer o balanco do vastteriah abrangido pelo
pensamento, de tal modo que, num dado instantey pastigador tivesse de se
converter no artista plasmador de si mesmo, gragarmenéutica de seu atormentado
viajar, visando a preencher os vazios de expegsémgeias ocultas e sombrias brechas da
existéncia com as formas iluminantes da intuicdodauantasia criadoras. Seria bem
pobre e triste coisa, algo em si mesmo despiesi@ea Ontologia se reduzisse a mero
devaneio para satisfacdo de nossas deficiéncias.

Inclino-me, ao contrario, a afirmar que a Metaiss0 pode se desenvolver
segundo conjeturas, mas tudo estd em determirentiols desta palavra perigosa, ndo so
pelo sentido depreciativo que lhe deu Platdo, mradém porque pode se espraiar desde
a composicao de cifras e figuras ilusorias até atet@sa formulacdo de assercdes
fundadas em hipoteses, cuja plausibilidade reslataonstancia com que se apresentam
no horizonte de nossa atividade cognoscitiva. 13afaneste caso, de conjetura, no
sentido de uma reflexdo que se funda em probatéglbastantes para conduzir-nos até

141



onde a experiéncia como tal se estanca, surgiadpsoa pergunta do meta-horizonte de
uma globalidade envolvente, cuja percepcédo obsporaassim dizer, a0 mesmo tempo
nos atrai e nos desafia. Arglir-se-a que néo € guaisima hipotese, mas hipotese, a meu
ver, inevitavel, como se infere de sua persistéatingo da historia.

Se a metafisica pode significar algo de esseacidiomem, nunca se reduzird,
pois, a mero devaneio, em nova e imensuravel gastreomada as abstracdes todas que
condicionam, dia a dia, o nascimento de novas ieénamarradas metodologicamente,
ao delimitado campo de seus objetos e objetivosretrs.

E a razdo pela qual, repito, por mais que sejanicivel em nés o desejo de
unidade do ser e do pensar, ou 0 impulso para oBraavisao, esta jamais deixara de ser
nova modalidade do sucedaneo com que muitos [dewsv do século passado
procuraram, numa linguagem metaempirica, torndideste a tdo almejada unidade das
ciéncias.

Nem sera de maior valia recorrer, para atingia-smiversalidade do ser, a idéia
de constitui-la como uma obra de arte na unidagedéestética de um sistema. N&ao
excluo que haja certo encanto nessa tentativa Oénmmgdo do saber em formas
artisticas, operando-se a identificagdo entre aafidgta e a Estética, algo de parecido
com o drama daqueles que tdo imersos se acham easdms dgraxis que acabam,
sem o perceber, reduzindo a Metafisica & Poligicendida como fenomenologia Gltima
do social.

Miguel Reale. Meditacdo sobre o horizonte metafididosofia e Comunicacao’ (2 e
3): 14-15, abr./set. 1981.

| - Menotti del Picchia, um homem do renascimento

Quanto mais se medita sobre o Renascimento, rmaiescobrem imprevisiveis
virtualidades espirituais, o que explica que aowid@ um Burckhardt ndo coincida com a
de Cassirer e a de ambos com a de Jacques Chevalier

Em livro da juventude, apresentei a Idade Médmasendo a Idade Inicial do
contexto ciclico dessa civilizacdo que veio lentat®eamadurecendo no continente
europeu gracas a convergéncia ldmos grego com avoluntasromana e &aritas
judaico-cristd. Ao apresentar o medievo como eranigal foi meu intuito acentuar o
legado religioso e mistico que dele recebem osdgsarspiritos que renovaram a cultura
ocidental com o Humanismo e a Renascenca. A éppease desdobra do meiado do
século XV até o fim do seguinte, sempre me parab@minada por dois valores
aparentemente conflitantes, mas, na realidade, leomeptares: de um lado, o propdésito
de descobrir as leis objetivas dos fendbmenos nsfusuperadas as fantasticas
elocubragbes dos alquimistas, que ainda seduzianrepesentantes do primeiro
Quattrocento; e, do outro, a compreensao de qusda cientifica era insuficiente para
captar a natureza em sua plenitude, tornando-sesse@ recorrer a via criadora ou
reveladora da arte.

Ciéncia e arte compdem uma diade indecomponi@el,raro concentrada num
Unico personagem, como € 0 caso por exceléncieedeardo da Vinci, que resume 0s
valores de seu tempo correlacionando a teoriaé&feciei com a teoria da arte, sendo esta
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gue, a seu ver, lhe empresta as forcas intuitispaaes de abrir caminho a explicagéao
objetiva da realidade.

Nesse duplo e conjugado empenho de conhecer o amdadciéncia e de
transfigura-lo pela arte, o homem renascentistarssmete em todos os sentidos da
pesquisa e da criacdo espiritual, concebendo &agia como uma aventura valida em si
e por si (...).

Miguel RealeMenotti del Picchia, um homem do renascime®i&o Paulo: Revista dos
Tribunais, 1982. p. 3-4.

6 - Evaristo de Moraes Filho (nasc. em 1914)
a - O surgimento do estado de direito

Deixando de lado, como néo significativas para mate as numerosas
manifestacdes doutrinarias e filoséficas que, agdoda historia, vieram pregando as
limitacbes dos poderes do estado dentro da so@edadm suas relacbes com 0s
individuos, ndo ha como negar que o estado detalineiciou-se realmente com o
episdédio da Revolucao Francesa em fins do séculd. Apesar de tudo o que se disse e
se escreveu a respeito, na obra dos maiores peesauiticos do mundo ocidental; a
despeito das primeiras tentativas isoladas no mesntdo, em diplomas legais dos
séculos XlIl e XVII, a verdade € que, com a Dedamade Filadélfia de 1776, a
Constituicdo americana de 1787 e a Declaracdo de#d3 do Homem e do Cidadao,
além das Constituicdes francesas da Ultima déaadaallo XVIII, é que penetra na letra
expressa do direito positivo, para nunca mais @eeapr da face da terra, a vigéncia do
constitucionalismo liberal, sob a forma de estagldickito.

Tudo conspirou para que isso viesse a acontegeelgamomento historico, num
perfeito encontro concausal de condicdes matedaisproducdo econdmica e de
elaboracdo doutrinaria e filosofica. As grandes ufetnras e as primeiras fabricas, ja
movidas a forga - vapor, permitiam uma extensa ipligiicdo de instrumentos de
manipulacdo, substituindo a ferramenta isolada diviglual; ao mesmo tempo que
prometiam uma produgdo em massa para 0s mercadgsdoos. A concentragdo de
trabalhadores e a necessidade de capitais fazigii sa mundo moderno a empresa € 0
empresariado, com o predominio definitivo da cidsalere o campo, da producao fabril
sobre a producéo agricola. Enfim, dava-se a re&olimdustrial, com o aparecimento de
um novo tipo historico, o burgués, no qual se erarar as conquistas econdémicas,
juridicas e politicas dessa sociedade baseadaopaigutade privada e na liberdade, a
salvo dos riscos e perigos do absolutismo queveiat entao.

Preparada por uma longa série de escritos pdjtpmlo menos a partir de Locke,
passando por Montesquieu e por todo iluminismoémlse XVIII; dispondo de novos
meios de produgdo econOmica e de uma tecnologianizacia, ja semi-automatica, uma
nova classe assumia o poder econémico e socialicio ido século XIX. Toda a ordem
juridica, que dai nascia, lhe proporcionava camirllwoe na sua ascensdo e
desenvolvimento, pregando o estado de direitojratatdes dos atos do poder publico,
as garantias dos individuos diante do Leviataibasdades publicas, os direitos publicos
subjetivos, com a agéo correspondente na ordercigudi, além da plena autonomia da
vontade no campo do direito privado. Eram afastadageias que pudessem impedir o
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desabrochar do novo mundo, garantindo a vida paived cidadaos, o direito de gozar e
usufruir a propriedade, de dispor a vontade dopsgtimonio e da sua atividade. Nos

ultimos anos do século XVIII e nos primeiros do XBbmente entre os autores de fala
alema, para exemplificar, elaborou-se toda umarghaujuridica do estado de direito, de

liberdade contratual, baseada na livre manifestdadmntade dos individuos, com Kant,

Humboldt, Fichte e Hegel.

Evaristo de Moraes Filhd.emas de liberalismo e federalismo no BraRib de Janeiro :
ABL, 1991.p.5- 6.

b - Expansdo no mundo ocidental

Ao findar a segunda década do século XIX ja hadse constitucionalismo
revolucionario penetrado praticamente toda a eagldo ocidental, qualquer que fosse a
sua forma de governo. Republica ou monarquia, wint@go seguidas da adjetivacao
constitucional, ndo conseguindo sobreviver mais aprseu absolutismo. De resto,
antiabsolutista foi sempre o sentido polémico tompelas obras de Montesquieu, mais
tarde de Sieyes, Hamilton, Filangeri, Benjamin Gams entre outros, que, apesar de seu
sentido anti-historico da llustracdo, se baseavasnsituacdes existentes, para analisa-las
e critica-las. Reivindicava-se a existéncia de wouchento escrito, de nivel superior a
legislacdo ordinaria, dela claramente diferenciddele estariam inscritos a forma do
estado, a forma dos 6rgdos de governo, os limiesdieitos do estado, suas funcbes e
competéncia, a esfera propria da administracdogajlidem como as relagbes entre os
interesses individuais e coletivos, seus respextivmites e garantias. Ao estado
absolutista, simples em sua estrutura, sucedia-sestado moderno, pluralista,
representativo em sua organizacdo, complexo, rieareds, como escreve certo autor, de
um esquema légico e racionalizado.

Por toda a parte nascia o estado moderno, infardadalores éticos e politicos.
Se na Inglaterra, constitucional era a monarquas Bstados Unidos, o regime era
democratico e republicano; enquanto os novos pioei do liberalismo francés
caminhavam com os exércitos de Napoledo, penet@ntiritérios por ele ocupados. A
isso ndo ficaram imunes a Espanha e Portugal, efiexos diretos e imediatos sobre o
Brasil.

Para dar somente quatro exemplos nacionais, Hesthrar os programas,
expressos e inequivocos, da Inconfidéncia Minega d89, da chamada Inconfidéncia
Carioca de 1794, da Conjuragdo Baiana de 1798, imao na Revolugéo
Pernambucana de 1817, todos os anteriores ao anseqee de titulo a este ensaio que
vamos escrevendo. H& em todos eles o aparecimemtadablogia democratica,
antiabsolutista, chegando em alguns ao republitenisnas sempre no sentido da
garantia dos direitos individuais e da cessacd@mbosos do poder dominante, sem falar,
€ claro, na separacao do Brasil de Portugal.

Inspirados no movimento da independéncia amerieamas proclamacdes da
Revolucéo Francesa, vivia-se um clima de eferveszén de ebreidade constitucional,
que, por si sO, para a época, trazia em seu bojsigmificado critico de mudanca e a
consequéncia necesséria de revolucdo. Estava fgaserespirito dos inconfidentes e
conjurados o enunciado do art. 16, da Declaracdddeitos do Homem e do Cidadéo,
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aprovada na Assembléia Nacional Constituinte Fismeen 26 de agosto de 1789, aceita
pelo rei a 3 de outubro e, finalmente, promulgadde novembro: Toda sociedade na

gual a garantia dos direitos ndo é asseguradaarsgparacdo dos poderes determinada,
ndo tem constituicao.

Poucos anos mais tarde, Benjamin Constant, o gramspirador do nosso
constitucionalismo e que viria a ser um dos maideegrinadores politicos do comeco do
século, iniciava uma frase de livro, publicado e#®7, com estas palavrakima
Constituicdo € a garantia da liberdade de um povoltara a repeti-lo, com remisséo
expressa ao texto anterior, em outra obra apareadh315.

Pois bem, com a conquista da Espanha e Portugall8-1808, entrega
Napoledo o trono a José Bonaparte, que ja erderdiapoles, ocasido em que se outorga
ao povo espanhol a Conquista de Baiona, com oiobjele consolidar a conquista
francesa. Os principios fundamentais do liberalisevolucionario 14 se encontram. Mas
o documento que iria ter a maior repercussao dadmeigal e o Brasil sera a Constituicao
de Cadiz, aprovada a 18 de marco de 1812. E queaaasisténcia e a rebeldia do povo
espanhol contra o dominio estrangeiro, atravésutdedrmada e guerrilha, viu-se José
Bonaparte obrigado a retirar-se do solo invadidadiZ caia a 24 de fevereiro de 1810;
constituiu-se a regéncia, elegendo-se as corte$ de2setembro do mesmo ano, que
proclamaram Fernando VI, rei da Espanha, a faeoqukem havia renunciado seu pai,
Carlos IV na cidade de Baiona, dois anos antes.

Evaristo de Moraes Filhd.emas de liberalismo e federalismo no BraRib de Janeiro:
ABL, 1991. p. 6-8.

C - Rui e o desenho industrial

(...)

Homem de sua época, do seu século, bebia-lhessRiltimos ensinamentos, as
mais recentes manifestacées do espirito humanajgaluer prejuizo de escola nem de
partido. Nunca desvinculando os homens da sualagigiconcreta, de todos os dias, bem
compreendia que existe uma interdependéncia destodofenbmenos sociais, cuja
mudanca se faz em conjunto, mais adiantados urns,retardados outros. Assim, via ele
na ciéncia, na observacdo da natureza e da soejedadeducacdo do povo, sem
discriminacdo de espécie alguma, o verdadeiro davdio desenvolvimento individual e
social, um dependendo de outro numa concausalfdadmnal.

Eis como comeca o parecer sobre a reforma doaassitundario e superior: Sou
dos mais rigorosos, disse uma vez o Sr. ConselRaiutino, quando se trata de elevar as
despesas publicas, mas nao terei pena do quetae g@@®veitadamente com a instrucao.
E um empréstimo feito ao futuro que serd pago cenTay Cujos juros crescerdo em
proporgcdo indefinida. A civilizagdo do pais, sejaalgfor o aspecto sob que a
consideremos, tem por principal motor o adiantamértelectual de todas as classes da
populacao.

Ainda de Paulino, trazia mais este depoimento: bifithecemos pais nenhum,
onde proporcionalmente se despenda tdo pouco @nmsio publico, como o Brasil.
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Evaristo de Moraes Filhd.emas de liberalismo e federalismo no BraRib de Janeiro:
ABL, 1991. p. 62-63.

d - Posicdo de Augusto Comte na historia da filosaf

Todo criador de sistema filoséfico ou politicojasele Aristételes, Tomas de
Aquino, Descartes, Kant, Comte ou Bergson, é aonogsmpo um polemista. Antes de
construir a sua doutrina propria, procura destagiranteriores, como quem afasta um
obstaculo do seu caminho. A rigor, ndo ha sisteenilasofia que ndo seja dogmatico.
Basta sua simples no¢do de concepcédo unitarid, éotachada, como quem procura
incluir dentro de limites precisos todas as pobgddiles do pensamento humano. Por isso
mesmo, nada mais lisonjeiro a um filésofo do quer@&scola, possuir discipulos, sentir-
se difundido pelos tempos em fora, gozando aindaveata a sensacdo de uma
imortalidade para sempre assegurada.

Em consequéncia disso, ndo ha sistema filoséfieorfio se coloque entre dois
fogos, aguerridos ambos: dos discipulos fanaticd@seadversarios intransigentes. Tanto
uns como outros podem causar a morte do sistemae@mdos, porque outro ndo é o
seu desejo; os primeiros, porque, no firme prop@sattornar inexpugnavel a fortaleza do
seu mestre querido, fecham-lhe demasiado as pgu&® comunicam com o mundo,
levantam barreiras intransponiveis em torno dot@sauro, e acabam por |he tirar a vida
por excesso de zelo. E como o pai que, na ansaldar o seu filho, leva-lhe a morte por
asfixia: agasalha-o demais.

Resultado: fica o leitor desavisado, desprevemnigias bem intencionado, entre
duas bocas de fogo. E para isso s6 ha um camigtimigante do amor exagerado ou do
rancor intolerante: ir diretamente a fonte.

Evaristo de Moraes Filho. Posicdo de Augusto Camatéhistdria da filosofiaRevista
Brasileira de Filosofia5 (2): 222-223. abr./jun. 1955.

e - um caso de sincronismo cultural - Tobias Barrete Miguel Lemos

1. Constitui tema corriqueiro da sociologia do amimento ou do saber a
concomitancia de descobertas ou de invencdes qragitte idénticas, mais do que
analogas ou semelhantes, sem que seus autoresssdmaga ter conhecimento dos
trabalhos uns dos outros. Hoje, ha comunidadeifieaninternacional, pelo contrério, as
pesquisas sdo de conhecimento geral, havendo aowlaspondéncia entre os
pesquisadores, com troca de informes e, nao ranm, descricdes minuciosas dos
métodos e do estado atual de cada uma. Da-sedega@laente uma desenfreada corrida
para o resultado final, para ver quem chega promag objetivo da investigacdo. Os
Congressos, 0s seminarios e 0s simposios, quasgesamuais, permitem e facilitam a
troca de idéias e de informacdes entre os integgatth comunidade. E nesse jogo nem
sempre sdo exemplarmente cumpridas as rigorosasasadle ética, manifestando-se as
mesmas falhas do comportamento humano, quandataedts recompensas, prémios ou
glorias.

Deixando de lado os casos de convergéncia cultasasociedades de diferentes
estagios culturais, no tempo e no espaco, querem®dixar unicamente nos casos de
concomitancia intelectual entre individuos, em qual ramo do saber: em ciéncia,
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filosofia, literatura, arte, e assim por dianteo $&ssoas que se ignoram por completo,
desconhecem-se, ndo sofrem a menor influéncia wmautta, mas elaboram idéias,
teorias, doutrinas que muito se aproximam, comgesgencessem previamente a mesma
escola. O importante é deixar bem patente queafiata de um caso de difuséo cultural,
e sim de concomitéancia, de convergéncia, de sirmranou de paralelismo (...) cultural.
N&o podem esses casos ser invocados como dedili@ga de influéncia.

2. A contrario do que ultimamente se vem preteddetizer entre nos, as idéias
ndo surgem nem vivem de geragdo espontanea, comdliguando no limbo, sem
nenhum compromisso com a realidade e com as pesBasarne-e-0Ss0 que as
manifestam ou que se manifestam. (...)

Cada vez mais procura a sociologia do conhecimagegoobrir e compreender o
vinculo genético e logico entre as idéias, as apas, as concep¢cbes do mundo e a
realidade concreta de cada um como pessoa situada época, num pais, numa classe,
num grupo maior ou menor de qualquer naturezanfiiio genérico e difuso ndo basta
para invocar o Zeitgeist como panacéia universafa gudo explicar magicamente.
Repetindo-o também, a ele se refere de passagem Sda&ler nestes termos: aos
principios hipnoides desse grande nécio e dessacergrande que se chama o espirito do
tempo...

Segundo o préprio Scheler, procura a sociologiaahtecimento introduzir certa
unidade sistematica numa rapsodia, num conjuntordesado de problemas, colocados
pelo fato fundamental da natureza social do sal@esua conservacao, de sua ampliacao
e de sua promocgé&o metddica. (...)

Assim, para Scheler, o objeto da sociologia doheoimento € a analise das
interrogacdes funcionais dos processos e estruso@ais, de um lado, e de outro, dos
modelos da vida intelectual e das modalidades ddemmento. O condicionamento,
consciente ou inconsciente, voluntario ou involtntados sistemas de pensamento pela
totalidade dos outros fatos sociais, tal é o pridpdessa sociologia especial.

Evaristo de Moraes Filho. Um caso de sincronismtual - Tobias Barreto e Miguel
Lemos.Revista Brasileira de Filosofi82 (126): 164-165. jan./ mar. 1982.

f - Relagbes da literatura com a filosofia no Braki

1- Constitui um dos lugares comuns mais repetaltiee nds o que se refere a
nossa reconhecida incapacidade para os estudoatabs para a filosofia em geral. Nao
h&d um s6 possivel pensador brasileiro, em todderopos, que nao inicie a sua nova
sintese dos conhecimentos humanos com esta ob&enia€e constante, tornou-se um
refrdo, enfadonho quase sempre, mas nem por isswsmeerdadeiro. Ja dizia
Chersterton que todas as verdades profundas s@e@sucpmuns. E esta é uma delas.

Todos os ensaistas filosoficos em nosso meio deraamsima nitida consciéncia
do esfor¢o que estao realizando e talvez em vadaPRa de tradicdo, pelo curto periodo
de vida independente como nacéo, por dificuldadéndaa, pobre em termos conceituais
abstratos, por falta de ressonancia nas camadasatiltas, por auséncia de agéncias de
ensino especializadas - que s agora vao surgitndeéa das escolas e faculdades de
filosofia - , a verdade € que salta aos olhos @st@ncia de um pensamento continuativo
suficientemente denso, rico, contraditério, tumusdty, multiplo, pouco importa, mas



demonstrativo de uma particular franja na cultuaeional, passivel de isolamento e de
vida propria. Nao chegamos a constituir duradowasentes de pensamento, tao
profundas e objetivas que acabem por se impesapbalimo concep¢des de mundo e de
vida autbnomas e auto-suficientes. Vivemos semprdntediato e do proximo, do
comentério do dia a dia, do pragmatico enfim. Apamg, sem davida, fortes cerebragdes,
espiritos voltados para os problemas da filosbflas em autores europeus, mas que nao
fazem da sua meditacdo uma constante sistematiciniea reta, ascensional. Filosofia €
este esforco estrénuo, permanente, sempre dirigidla a compreensdo das coisas,
através de um estudo critico e sistemético do cmieato.

()

As voltas com idéntico problema andaram sempegditos da peninsula ibérica
voltados para estes estudos. Qual a vocacdo dogs pipéricos para os estudos
filoséficos? Ha uma tradicao filoséfica em Portugdispanha ininterrupta, permanente e
continua? Vérias sdo as respostas, umas negatisalii@s, outras mais ponderadas, no
sentido de que falta um balanco completo e exausias fontes, e, finalmente, outras
ainda mais otimistas. Entre os primeiros incluifsdelino de Figueiredo, optando
Joaquim de Carvalho e Lothar Thomas pela seguné@op Menendez Pelayo parece
ficar com a terceira posicao.

(...)

Contudo, é preciso nao confundir como faz muitdeyeentre filosofia sistematica
propriamente dita e concep¢do do mundo como estadspirito coletivo, capaz de ser
atribuivel a cada povo. Com ou sem fildsofos sigteros, ha sempre uma particular
maneira de encarar as coisas do mundo e do esmlatoos estudos de folclore, os
ensaios de interpretacdo nacional e de psicolagials Segundo Dilthey, incluem-se na
Weltanschauungpdas as formas da arte, da religido e da filas&ios tipos podem ser
sumariamente classificados através de sua mamdestanais intensa, seja pelo
pensamento, pelo sentimento ou pela vontade.

Mas o assunto nos levaria longe. Basta-nos déedr claro que se a filosofia é
uma das partes d&/eltanschauungndo se confundem os seus limites. A filosofia é
sempre uma meditacdo critica, uma sistematizagéione dos problemas totais que
apresenta a realidade, mas sempre um exame da med&mo quando se trate de uma
filosofia irracionalista ou anti-intelectualistaymo a de Bergson, por exemplo.

Evaristo de Moraes Filho. Relagbes da literaturen @ filosofia no Brasil.Revista
Brasileira de Filosofia8 (3): 290-292. Jul./set. 1958.

g - Histoéria do positivismo no Brasil

(..)
I

As filosofias e os sistemas filosoficos ndo surgiemgeracdo espontanea, nem
vivem soltos no tempo e no espaco como fantasnsesezados. Pelo contrario, fazem
parte da sua época, da sua problematica, dos dedepenigmas e dos mistérios do seu
tempo. Correspondem ao estado geral das ciénciasligs sdo contemporaneas,
procurando lhes dar uma base conceptual e sistemna&ue lhes proporcione certa
coeréncia metddica. A filosofia é mais ousada d® @wiéncia, respondendo com certa
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antecedéncia aos problemas que surgem no caminamloigs. Assim foi 0 positivismo
para o século XIX. Representou uma visdo de comjdas ciéncias naturais e do seu
impacto na sociedade moderna, surgida depois dallRé@o Francesa. N&o se limitou a
elocubracdo de um homem s6, por mais genial qirateido, transformando-se em capa
de cultura de todo um século.

Segundo Benrubi, ndo é o positivismo uma teorsdrata, e sim um sistema de
vida tipica do século XIX. Penetra todo o conjudtopensamento e da acao: teoria do
conhecimento, psicologia, sociologia, moral, es#treligido, arte, politica, pedagogia.
Nas palavras de Poirier, encontram-se no positvisrs elementos de uma doutrina
profunda, procedendo dele o esforco contemporaaepfpndar na histéria das ciéncias
uma filosofia da razdo. O positivismo é uma medibagobre o décimo-nono século, na
feliz expressao de Henri Gouhier.

Foi o que se verificou também no Brasil, embona eon certo atraso, como &
natural. E € neste sentido que o estuda Ivan bmstrando as suas penetracdes mais
sutis e surpreendentes. Em verdade, o positivisiogoergava de galho, as sementes ja se
encontravam as mesmas por toda a parte. Nao aeatrdé transplantacéo de galhos, as
raizes eram comuns.

Evaristo de Moraes Filho. Histéria do positivismo Brasil. Revista Brasileira de
Filosofia. 15 (57): 62-63. jan./mar. 1965.

h - Concepcao do mundo e filosofia em Goethe

Os alemaes se utilizam da voz genéMaltanschauungpara designar um
conjunto de idéias, sentimentos, maneiras de ancartatos do mundo e da vida, quer
por um individuo, quer por uma determinada éposghca, quer por um grupo social,
seja qual for a sua dimensdo. Em verdade, todasiaages humanas surgem da vida
psiquica e de suas relagcbes com o mundo exteriestaNreflexdo associam-se a
experiéncia da vida e a evolucdo da imagem do mur@aoginam-se dai,
necessariamente, interpretacoes da realidade: rmemges do mundo, que procuram
solucionar o enigma da vida. A sua estrutura € ampdexo em que se retinem elementos
de procedéncias diversas e de naturezas tambérsativincluem-se ai a arte, a filosofia,
a literatura, a religido, a poesia.

Ao pé da letraVeltanschauungignifica apreenséo, intui¢cdo, visdo do mundo ou

do universo, abrangendo tudo o que ai se encamtiasive a vida humana. Muitas vezes
0 vocabulo vem acompanhado debensanschauungi;oncepcdo de vida. Com um
vocabulério rico, principalmente pela facilidade #@mmacdo de novas palavras,
socorrem-se ainda os alemaedNdtansichte Weltauffassungmporta fixar, no entanto,
0 Seu conceito para 0s propdsitos que nos propeseaste ensaio. Eisler as define como
a maneira de se conceber e interpretar o conjuntmidas e do significado da existéncia.
Prende-se em parte ao carater e personalidadendonigualmente concepcdes étnicas,
sociais ou historicas.

(...)

Deixando de lado as manifestacdes religiosas éicpegé convém destacar a
posicao da filosofia diante do todo da concepcaondado. Distingue-se ela das duas
primeiras pela sua nota de validade universalyésraa tendéncia animica que consiste
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em emprestar firmeza e conexdo a propria atividadegiu, historicamente, a filosofia

do enlace com as duas outras, desenvolvendo-seepsogmente no sentido de sua
maior autonomia, delas se distinguindo com todaitidea. Nado sO pela validade

universal se caracteriza a filosofia frente as dwasno igualmente pela for¢ca que
apresenta - quanto a poesia - como atuacao reformdd vida.

()

N&o é nosso intento prosseguir neste confronfgodéos de vista entre Dilthey e
Husserl; ndo nos interessa igualmente admitir agoonceito déWeltanschauungm
sentido historico e coletivo, e sim, unicamente,semtido individual, como o conjunto
de idéias, crengas, sentimentos e ideais que datepassoa forma do mundo e da vida,
isto €, sua existéncia individual e do contornd césmico em que se encontra. Com
Augusto Messer, diremos que entendemos por umapoac do mundo e da vida um
conjunto de convicgdes fundamentais e de ampla @BNpao sobre a realidade, o valor
e o sentido da mesma, e, especialmente sobre a aislacées humanas.

Embora sem chegar obrigatoriamente a ser sisteapmatne-se a concep¢ao do
mundo e da vida a personalidade de cada individugya maneira de ser e de viver,
constituindo a sua forma de vida, no sentido dear8mr, como estrutura plastica
fundamental da vida de cada um, na qual em cadenfemo espiritual estd imanente de
algum modo a totalidade do espirito. Confrontareleem o mundo e a vida sente-se o
individuo desafiado a cada instante, inquieto atisfeito diante do seu destino. A sua
atitude ndo é passiva nem tranquila, pelo contrétéva-se num anseio faustico de tudo
compreender e explicar. Quer penetrar o0 mundoqaimst os lados, ultrapasséa-lo, supera-
lo, ir além das simples aparéncias. Possuir umaepgdo do mundo, escreve Spranger
em outro local, significa haver penetrado mais attnmundo dado e familiar que nos
rodeia.

Evaristo de Moraes Filho. Concepcao do mundo edfla em GoethdRevista Brasileira
de Filosofia 15(60): 469-473. out./dez. 1965.

i - Discurso

S0 a morte transforma o homem em si mesmo - &assinAlceu em
Companheiros de viagem. (...).

Ao fazer 60 anos, dizia - e nisto repetia Goeallas, Xénias suaves - que durante a
vida fora sempre um amador; mas, anos mais tamles@ntava que amador ndo €
sindnimo de diletante nem de superficial, muitcopebntrario, tudo o que faz é com
amor, por escolha, dando-se inteiro, com entusiasalegria. Assim foi Alceu em todos
0S momentos de sua existéncia, e por isso, naragéetda sua cidade futura - mais
humana, realmente crista, justa e livre -, enfirerdon nome de Deus, com serena
determinacéo, todos os obstaculos que se lhe #&grareo caminho, quaisquer que eles
fossem. Nestes Ultimos, na terceira fase da s gice chamava a dos acontecimentos -
as duas primeiras foram a das formas e a das igé&asregou-se Alceu a denuncia dos
abusos e violéncia de toda ordem, num combateodiceitra os atentados a dignidade e a
liberdade da pessoa humana. Constituiu-se na émasziviva de seu tempo, merecedor
de respeito e de veneracdo do povo brasileiro, cexemplo inexcedivel de grandeza
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moral e coragem civica. A sua presenca fez-se eagangue, e a todos os injusticados
acudiu sempre com a esperanca.

Evaristo de Moraes Filh@iscurso Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985. p. 78-80.

7 - Luis Washington Vita (1921-1968)

a - Origem da filosofia

A filosofia comecou misturada com a mitologia aamca cosmogonia. Neste
sentido had uma certa relagdo entre cosmogoniasy eode Hesiodo e Ferécides, e as
especulagbes dos pré-socraticos. Contudo, houvedifer@nca no metodo; descritivo
nos teélogos, racional nos filésofos. Os motivdsggquais teve lugar esta separacdo sao
muito complexos. Uma questdo que suscitou partidotaeresse € a de se a filosofia
grega carece de antecedentes ou os tem em olbsfifis, ou pelo menos, em outras
formas de pensar. Alguns autores indicam que adigies histéricas dentro das quais
emergiu a filosofia (...) sdo peculiares da Grégiam consequéncia, a filosofia somente
podia surgir entre os gregos. Outros assinalam tguenfluéncias orientais (...) no
pensamento grego, ndo podendo por isso dizer-se audlosofia apareceu
autonomamente entre os helenos. Outros, por falicam que na China e, especialmente
na india, houve especulacbes que merecem, sentdesiro nome de filosofia. Em
verdade, qualquer que seja a idéia que se tenheaadas influéncias exercidas sobre o
pensamento grego ou acerca da existéncia de mawasigrtelectuais paralelos a ele, as
acepcoes que teve o vocabulo filosofia s6 atingsaaplena maturidade na Grécia.

Com efeito, é a partir dos gregos que o ser huptanta consciéncia do préprio
pensamento em face de seu objeto, busca analdxaaddes das coisas pelo menos
racionais de que dispde, possuidos que estavardeldom de sintese e do génio de
universalidade. Isto porque é a partir dos greg@s data a crenca racional na ordem e
busca metddica da sabedoria e da verdade, onadke rasesséncia da filosofia. Era a
contraposicédo de dois tipos de saberes, ambos addsagsa no¢cao de totalidade ou na
intuicdo da unidade do todo: o saber de salvag@prip do Oriente, onde esta nocao
surge em virtude de uma experiéncia religiosasaber culto, préprio do Ocidente, onde
esta nogao € estabelecida através da aplicac@akbdos postulados racionais. Por isso,
na Grécia, e s6 na Grécia, aparece, propriamentemesua plenitude a filosofia, pois é
ali que surge pela primeira vez a pergunta por @mEsta aparicdo tem uma explicagéo
no fato de uma peculiar experiéncia grega pornméeio da qual, depois da culminagéo
da mitologia, o grego verificou que por tras dasaonao havia deuses.

Aos gregos, portanto, cabe o mérito de terem@sdarimeiros a assumir a atitude
da busca teorética, isto €, a adocao de uma distigé investigacdo que nao se propde
outro objetivo que o enriquecimento que ndo se G@oputro objetivo que o
enriguecimento espiritual da existéncia. O prépaoater pessoal dessa atitude, que néo
se reduz a aceitacdo e ao uso de noc¢Oes adqueldgs,0 empenho pessoal, carecendo,
assim, de importancia o fato de que certas dostpasticulares possam ser derivadas de
povos nao-helénicos, ja que a filosofia €, propeai®@ ndo o conteldo doutrinario, mas o
ato e a disciplina da busca, consistindo, assingriginalidade de génio grego,
precisamente, em té-la entendida e realizada caimo t
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Luis Washington VitaPequena historia da filosofi&ao Paulo: Saraiva, 1968. p. 2-3.

b - O homem e a cultura

O homem é um ser vivente que na experiéncia léeoioio exclusivamente como
agente e membro da vida cultural. N&o existe nenhomem que néo esteja formado
culturalmente ja que o vocabulo cultura quer dgistema de idéias, conhecimentos,
técnicas e artefatos, de padrdes de comportamerdtitugles que caracteriza uma
determinada sociedade. De acordo com Eduard Spramg®cabulo cultura designou,
inicialmente, o estado ou posse de uma pessoaarticultura anim), e s6 mais tarde
significou o conjunto transcendente de agfes d@desnfjue, inelutavelmente, preside
desde sua origem o desenvolvimento de todo sertaapi

Consonante Spranger, a significacdo primaria davpalkultura esta ligada, como
acontece amiude, a eventos parciais de fundamemtalitancia, cujo sentido se amplia
depois até englobar a totalidade que os inclui.cDitivo das plantasa@ricultura) se
passou, por analogia, ao cultivo do animicultgra anim). Mas assim como
imediatamente se nota que a agricultura importa semsivel transformagdo do meio
ambiente, a qual inclui todos os implementos atagcdambém pode ser observado que
toda cultura subjetiva supde a formacdo de um arteiespiritual, isto €, que ela
somente € possivel dentro de uma cultura objefimabos os conceitos, os de cultura
subjetiva e objetiva, estao tdo intimamente ligagtige si, como os de estrutura animica
e mundo vivencial de conteudos significativos. Aape cultura e o nascimento de uma
filosofia da cultura mantém relagfes faciimenteelisiveis com a inflexdo do idealismo
alemao, que da afirmacéo da razdo pessoal passomacao da razdo objetiva (...).

N&o obstante a reflexdo sistematica sobre a eaukura filosofia da cultura
propriamente dita serem relativamente recentesfatia em nenhuma ocasido, em todo
o curso da historia do Ocidente, a consciénciaxtséacia de dois mundos distintos e
peculiares: o mundo da natureza e 0 mundo da aukucultura se diferencia da natureza
por ndo ser, como esta, por assim dizer, mera myasg..) ou, como diz Rickert, o
conjunto do nascido por si, oriundo de si e enteeguseu préprio crescimento, mas
objeto ou processo ao qual esta incorporado umryajoe tende e esta subordinado a
ele.Dai um objeto natural poder também um objeto dlareue vice-versa: a estatua, que
€, do ponto de vista da natureza, um pedaco de on@rrnjos caracteres estuda a fisica e
a mineralogia, é, do ponto de vista da cultura, tomaa valiosa, um objeto ao qual esta
incorporado o valor de beleza ou o valor de utilel@Assim sendo, os objetos da cultura
séo objetos formados, transformados pelo esp$etes sobre 0s quais 0 espirito passou.

Quem melhor distinguiu cultura e natureza, conxdedivel beleza literaria e
pertinéncia filosoéfica foi Ortega y Gass€odeis chamar a natureza como gosteis; €
deusa que acode a uma evocacao de mil nomes: matérenatéria, € o fisiolégico, € o
espontaneo. Numa sinfonia de Beethoven coloca werat as tripas de cabra sobre a
ponte dos rubros violinos, da a madeira para osésham metal para os clarins, o ar
vibratil para as ondas sonoras. E tudo o que, nsinéonia de Beethoven, nédo é tripa de
cabra, nem madeira, nem metal nem ar inquieto,ltireu O amontoado de blocos de
méarmore formado por um rompimento de terras € udape de natureza: esses mesmos



blocos, distribuidos em ordem de propileu, formanawolunata e sdo cultur@O C., 1.
p. 45).

Mas os objetos culturais ndo necessitam ser fangeste objetos da natureza e
elaborados e cultivados, como o € o campo lavrado pedaco de marmore esculpido;
podem ser também, e sdo na maioria dos casosp®bj@b representados através de uma
entidade natural: mitos, lendas, crencas religijosaganizagbes politicas, idéias
cientificas, praticas morais, costumes. Toda esaadg quantidade de objetos, que
podem ou ndo estar encarnados num objeto natuaal,que em todos os casos fazem
referéncia a um valor ou desvalor, constituem odoutla cultura, cuja diferengca com
relacdo ao mundo simplesmente natural comeca gecenhecido hoje com todas suas
consequéncias e em toda a sua amplitude.

Claro esta que a cultura ndo é somente o criadarnmado e o transformado; €
também o ato desta transformacéo, o processo\ddaae humana que se objetiva nos
bens. A este processo se chama, habitualmenteit@spuibjetivo, para distingui-lo do
espirito objetivo, da vida humana objetivada (g)e constitui o orbe dos objetos
culturais. Os problemas da filosofia da culturaeferem, principalmente, em primeiro
lugar, a criacdo e transformacéo dos bens culfugaissegundo lugar, aos préprios bens
culturais, a seu estilo, forma e estrutura enquaestdornaram independentes da vida
humana e constituem, com diz Simmel, a provisdesteritualidade objetivada pela
espécie humana no curso da histéria; finalmenteefeegem a mutua relagdo entre os
espiritos subjetivo e objetivo, a formacdo ou alfgo deste Ultimo pelo primeiro e as
formas da vida humana adotadas de acordo com oaroutidiral preexistente. Se a vida
humana €, continuamente, uma formacao e transféorge bens culturais consoante sua
espontaneidade originaria, € também, ao mesmo teonpoviver dentro dos bens
transmitidos ou reconhecidos, um existir dentrea&inuidade historica e da tradigcdo. A
primeira dessas investigacoes supde uma teorimdauma determinacao da esséncia do
homem no marco de uma antropologia filosoéfica; gusda comporta um exame do
espirito objetivo, de seus estilos efetivos e pessi de suas formas e classificacbes; a
terceira €, como culminacdo de toda filosofia dduca, o resultado das anteriores
investigacOes parciais e supde, entre outras caisas diluicdo das diversas formas de
saber e uma completa filosofia, e ndo apenas umna ta existéncia.

Luis Washington Vitalntroducé&o a filosofia- 2 ed. - Sdo Paulo: Melhoramentos, 1965.
p. 241-243.

c - Filosofia e vida

N&o ha duvida, pois, que a filosofia € um fazevida do homem - dire¢éo para a
vida e forma de vida - alguma coisa que o homene fa#ém disso, alguma coisa que o
converte a ele mesmo, ao homem enquanto tal, emprguoaira realidade. Com isto, se
partimos da afirmacéo de que toda a filosofia ékemente revelacdo do filbsofo que a
produziu, do meio em que este viveu e do tempo @enf@j escrita, concluiremos com
Dilthey - que a mundividéncia filosofica € uma igéo que resulta do interior da propria
vida. Desde que a filosofia emana da vida, € estaagexplica e ndo os conceitos da
razdo individual. Numa palavra: variando a vida saas expressdes - o individuo e o
meio- variara também a filosofia.
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Com efeito, como explica a sociologia do conhentmeisto €, aquele ramo da
sociologia da cultura que sustenta, como pontoatgdp, que os modos de pensar e
conhecer dependem, de alguma maneira, da reakdad® em que se oferecem, ou seja,
dos grupos sociais a que pertencem os individuosiocexplica a sociologia do
conhecimento - diziamos - a influéncia do meio aoééstrutura e organizacdo da
sociedade) revela-se na selecdo dos problemas riiarpento humano, no modo de
coloca-los e soluciona-los. Isto leva Mannheimiarefr que, por um lado, ha processos
sociais que dirigem, até certo ponto, o processtodbecimento; e, por outro lado, esses
processos sociais sao visiveis através da estréturdaistorica da sociedade: pela obra
conhece-se o tempo em que foi possivel cria-laedgtendo-se a esta problematica,
Simmel diz que uma filosofia é a expressao de pm die espirito; diferentemente das
ciéncias, ela chega a uma intuicdo do mundo quex@r@ssao de ser do préprio filosofo
e do tipo humano que nele vive.

(...)

Portanto, longe esta a filosofia de ser uma radédub specie aeternitatisalida
sem mais para toda situacao, de verdade exaustixel#siva. E isso porque a realidade
do homem presente estad constituida, entre outrigssgopor um concreto ponto de
tangéncia, cujo lugar geométrico se chama situ@@éando entramos em nds mesmos,
decobrimo-nos numa situacdo que nos pertence tdivetmente e na qual se encontra
inscrito nosso peculiar destino, eleito algumasesgzamposto outras. Dai a justa
ponderacdo de Xavier Zubiri ao afirmar que ainda qusituagcdo nao predetermine,
forcosamente, nem o contetdo de nossa vida neneute @oblemas, circunscreve
evidentemente o ambito destes problemas e, sobrelivdta as possibilidades de sua
solucéo. Isto é, o homem é sempre o que €, gragaasalimitacdes, que Ihe permitem
eleger o que pode ser.

Abreviadamente, podemos dizer que a filosofia @akscvida social e compde o
ambiente ético dos fins, dos sentidos e das iEpies que o homem elabora e deduz
de sua atividade e de sua posicdo em face do mextddor. Ou, segundo Ortega Y
Gasset, a idéia é uma acdo que o homem realiza igtan de uma determinada
circunstancia e com uma precisa fidelidade. Seqaerer entender uma idéia
prescindimos da circunstancia que a provoca e diguie que a inspirou, teremos dela
apenas um perfil vago e abstrato. Este esquemaqueleto impreciso da efetiva idéia &,
precisamente, 0 que se costuma chamar idéia pérgupie, sem mais, se entende, o que
parece ter um sentido ubiquo e absoluto. Mas a &tiitem um auténtico conteudo, seu
préprio e preciso sentido, quando cumpre o papa ati funcdo para que foi pensada, e
esse papel ou funcdo é o que tem de acdo diantendecircunstancia. Nao ha, pois,
idéias eternas. Toda idéia estd agregada, irreseddiante, a situacdo ou circunstancia
diante da qual representa seu ativo papel e exest& funcdo. Isto €, para 0 homem
contemporaneo, a filosofia antes de ser algumaaabesntre dele, ele a encontra fora
como uma realidade que tem inclusive, atributoserieas (magistério, livros, etc.).

Dessa maneira, toda filosofia ndo é definitivalusive a nossa, atual, pois a
submergimos, como qualquer outra, no fluxo histddo corruptivel. A filosofia de hoje
€ mais um elo da cadeia do pensamento, e com agtat do porvir, por iSSo mesmo
anunciando-o, postulando-o e preparando-o. Coramyichegamos ao seguinte conceito
gue se evidencia por si mesn@filosofia, no que tem de realidade, concentra-se
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vida humana e deve ser referida sempre a esta pasar plenamente compreendida,
pois soO nela e em funcdo dela adquire seu ser efetiPortanto, o que a filosofia é ndo
se pode conhecex priori, nem exprimir-se numa definicdo abstrata, restdtgne € de
se achar na vida humana, como um ingrediente s®u, wn lugar e uma funcéo
determinados dentro de sua totalidade, de acordo ensinamentos de Ortega y
Gasset.

Luis Washington VitaCompéndio de filosofia= 2 ed. - Sd0 Paulo: Melhoramentos,
1955.

d - Os problemas filosoficos

Como saber que se busca, repousa a filosofia rafihede, essencialmente
problematica, pois 0 homem existe indagando, uraaque se encontra perdido entre as
coisas e diante das coisas. Para o indagador -opfiigsofo - atirado na confusdo das
coisas, sua Unica saida € formar, como diz OrteGasget, um repertério de opinides,
crencas, técnicas ou atitudes intimas com relagamidas. Para tanto, mobiliza suas
faculdades mentais tracando um plano de atencéetedie cada coisa e de seu conjunto
ou universo. E entdo faz filosofia, como constahtes ou lavra a terra.

Claro esta que a filosofia deve ser praticadaerdovirtude da resposta precisa
gue proporciona aos problemas que ela propriatayseas em virtude desses problemas.
Porque sdo os problemas que ampliam as concepg@esegtem acerca do que é
possivel, enriquecendo a imaginacdo intelectual hdomem, fazendo diminuir a
arrogancia dogmética que cerra o espirito a espginile, acima de tudo, pelo motivo de
gue, pela grandeza do mundo que a filosofia corlfeemgsulta engrandecido e sublimado
0 espirito, tornando-se capaz dessa unido com \@nsoi em que consiste, afinal, o
supremo bem do homem.

Em filosofia, porém, o vocabulo, problema néo refapenas uma questédo por
resolver, como ocorreria com 0s problemas ciensfigu politicos, mas também quando
se propde como problema para alguém. Nesse seatidproblema deve ser entendido
tanto pelo seu conteldo, isto é, pelo simples eadocde algo ndo conhecido ou da
incompatibilidade aparente de duas idéias, quamo,principalmente, por sua
problematicidade, embora pareca redundante estadimtento. Isto significa, antes de
tudo, que um problema requer um homem que o pepseaequem 0 problema existe.
N&o se trata, porém, de mera enunciacdo e compreeesalgo problematico. Porque o
fato de se ignorar alguma coisa ou ndo se encantraneira de tornar compativeis dois
dados ou idéias, embora se tendo plena consci&esga ignoréncia ou dessa
incapacidade, ndo basta para constituir um probl&mngreciso que se necessite saber
alguma coisa ou ligar as nocdes discordantes. Asagoque Se ignora ou cuja
congruéncia é inapreensivel séo infinitas, sernguea tenham sido e jamais possam ser
problemas para o homem. Portanto, nem toda pergs@tansere numa situagcao
problematica, isto é, quando ndo se pode estaengplar isso, exige uma solucéo.

Todavia, € da propria esséncia do problema traaeyeu bojo sua solugdo, que
esta implicita desde sua formulagédo e sem o qué paoblema. Ou, em outras palavras:
as guestbes sO se problematizam quanto estdo emderisolucdo. Contudo, enquanto as
ciéncias tendem a resolver problemas, a filos@ilm tomo missdo principal, e talvez
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Unica, a problematizacdo de tudo o que se lhe eqestanto da realidade com das
proposicdes sobre a realidade. Ou seja: a Unie&ckisiva coisa que pode fazer a
filosofia é ver os problemas como problemas, istexéminar a significacdo de todos os
problemas e de todo o problemético. E como o maibl@matico € a propria filosofia,
converte-se ela em seu principal problema. Destaeprdo problematicistica resulta o
entendimento da filosofia como uma espécie de tdmsia suprema de toda a crise,
enguanto crise, como uma atividade ela mesmaariperpetuamente aberta diante de
gualquer acédo ou de qualquer pensamento, em SWEERCAMO Um compromisso do que
como uma atividade.

Luis Washington VitaPequena historia da filosofi&sdo Paulo: Saraiva, 1968. p. 7-8.

e - Filosofia e sua histoéria

A pergunta: que é filosofia?, implica uma respagia se divide em duas, pois
deve responder ndo apenas o que €, mas tambémfa gueesta segunda parte tera que
refazer, como diz Ortega y Gasset, para tras mldimgrario da evolucao intelectual até
o século VI a.C. Ali se acha a jornada excepcienalque, de pronto, alguma coisa que
antes ndo existia no universo veio a ser: a filasétara esse pensador, a maneira de
tratar uma filosofia nao falando dela mesma, sel@dsua articulagdo com o homem que
a produziu, consiste a verdadeira substancia dehist@ia da filosofia.

Contudo, a historia da filosofia é diferente datdria de quaisquer outras
ciéncias. De fato, possuem estas um firme temitde estudo, ainda que, no transcurso
de sua histdria, sofra esta ou aquela alterac§m,pse delimitacdo de fronteiras. Nao
existe dificuldade alguma em seguir a evolucdo ales £onhecimentos dentro de sua
provincia de estudo de tal modo determinavel, efader compreensiveis aquelas
variagcbes como consequéncias naturais de seu psogr8em diverso é o caso da
filosofia. Esta carece de um objeto de investigag@mum a todos os tempos; dai sua
histéria ndo exibir um progresso constante, um ecintento cada vez mais aproximado.
Ao contrario, sempre se fez notar que enquantoontias ciéncias, tdo logo adquiram
seguranca metodica, depois de suas origens rapsodiaregra € a elaboracao
parcimoniosa de suas verdades (somente interromgédtempo em tempo, por abalos
favoraveis), na filosofia, excepcionalmente, sealev cabo uma pos-formacdo do
adquirido; de modo que os grandes sistemas dafilosomecam a resolveb ovoa
tarefa novamente formulada como se as doutrinasagas ndo tivessem sendo bem
pouca importancia.

Dai a relacéo da filosofia com sua historia ndoaidir como a da ciéncia com a
sua, pois neste Ultimo caso sdo duas coisas dsstmtciéncia, por um lado, e por outro, 0
que foi a ciéncia, isto €, sua historia. Sao inddpete da histéria do que foi, porquanto
pode ser construida a partir de um objeto e dor ple em dado momento se possui
acerca dele. Na filosofia o problema € ela mesihéa) disso, este problema € formulado
em cada caso consoante a situagdo histérica egbessoque se encontra o filésofo, e
esta situacao esta, por sua vez, determinada emmédaa pela tradigéo filoséfica em
gue se encontra situada: todo o passado filos@géiceai incluido em cada agédo de
filosofar; finalmente, o fildsofo deve levar em taa totalidade do problema filosofico e,
portanto, a prépria filosofia a partir de sua miiginaria: ndo pode partir de um estado
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existente de fato e aceita-lo, pois tem que conggsale o principio e, a0 mesmo tempo,
desde a situacao historica em que se encontraé lstdilosofia tem que ser formulada
integralmente em cada fildsofo, mas nédo de qualoesto, sendo em cada um de modo
insubstituivel: como lhe vem sendo imposto por @diosofia anterior. Assim, em todo
filosofar vai inserida a histéria inteira da fildisp e sem esta nem ¢é inteligivel, nem,
sobretudo, poderia existir. E, ao mesmo tempdpadiia ndo tem mais realidade que a
gue atinge, historicamente, em cada filésofo.

Como afirma Julidn Marias, existe, pois, uma ias@gel conexao entre filosofia
e histdria da filosofia: a filosofia € histéricasea historia Ihe pertence essencialmente. E,
por outro lado, a historia da filosofia ndo € miefarmacéo erudita acerca das opinides
dos filésofos, mas a exposicéo verdadeira do cdotegal da filosofia.

E, pois, com todo o rigor da filosofia. A filosafndo se esgota em nenhum de
seus sistemas ja que consiste na histéria efeévimdbs eles. E, por sua vez, nenhum
pode existir sozinho, pois necessita e envolve Samo anteriores; e ainda mais: cada
sistema somente atinge a plenitude de sua realidadsua verdade, fora de si mesmo,
nos que irdo sucedé-lo. Todo o filosofar parteoti@itiade do passado e se projeta para o
futuro, pondo em marcha a historia da filosofidast, dito em outras palavras, o que se
guer dizer quando afirma que a filosofia é histaric

A histéria da filosofia, portanto, se apresentan@ociéncia histérica e como
filosofia, reunindo dois grupos de problemas eatefas. Como ciéncia historica, visa
conhecer o acervo de idéias dos filosofos do passathoto ou imediato. Mas néao se
limita a apresentar, simplesmente, o que foi, g gcura nos aproximar desse passado
de idéias, esclarecendo-nos seu sentido. Isto idoobéguindo, no possivel, o nascer
daquelas idéias, situando-as nos principais mowvwseda especulacdo, nos grandes
conjuntos sistematicos e nas correntes do espéngadradas concretamente no marco
das idades historicas e dos diferentes povos; ebiesdo finalmente os pressupostos
basicos e as ultimas posi¢des e atitudes que ttdretn o solo fecundo de onde brotaram
0S conceitos, problemas e sistemas de filosofia.

Mas a histéria da filosofia € também pura e auténfilosofia. Ndo é, como
poderia dizer um nao iniciado dado a ironia, ungtohia errorum Contra a irbnica
concepcao de que a histéda filosofia ndo passa de um informe amontoadopdedes
contraditérias reagiu Hegel, pois que estude caunah profundidade vé nela uma luta
honrada como também um esfor¢co continuado que eapeesao longo de sua dimensao
temporal certa coeséo interna. Como diz Rickerheste pela histéria nos livramos da
histéria. Assim, através da histéria chegamos a wriica da razdo humana,
historicamente embasada, resultando dai uma aumeegfio do espirito. Isto é, os
instrumentos do espirito humano, suas formas decéd seus conceitos, tendéncias
ideoldgicas, problemas, hipéteses, teorias, revelaannatureza e seu poder justamente
no decurso do tempo.

Em suma, a histéria da filosofia deve esfor¢apexecaptar, sem preconceitos, 0s
fatos da experiéncia interna e historica do filésgfartindo da total conexao estrutural
contida em cada homem e que destaca sua realidadépocas historicas. Isto porque,
como assinala Dilthey, em oposicdo a Hegel, na@xica o desenvolvimento da
filosofia em virtude das relacdes que mantém esires conceitos no pensamento
abstrato, mas em virtude das mudancas que searealia homem inteiro consoante sua



vida e realidade plenas. Por isso se procura agrig conexao causal que os sistemas
filoséficos mantiveram com a totalidade da cultaraom a qual influiram sobre esta.
Toda atitude nova da consciéncia diante da reaidgde se traduz em pensamento
filoséfico, se faz valer, ao mesmo tempo, no comheto cientifico desta realidade, nas
apreciacdes axiologicas dessa realidade pelo samtine nas acfes da vontade, tanto na
conduta da vida como na direcdo da sociedade.t8risisla filosofia nos faz patentes as
atitudes da consciéncia ante a realidade, as edagéais entre estas atitudes e o
desenvolvimento que assim surge. Deste modo noscefa possibilidade de conhecer o
lugar histérico de cada uma das manifestacdesatatlira, da teologia e das ciéncias.

Luis Washington Vitalntroducéo a filosofia 2° ed.- Sdo Paulo: Melhoramentos, 1965.
p. 27-29.

f - O sentido imanente da historia

()

Encarado o fendmeno histérico vinculado a vidayf@mwne ensina Huizinga,
como deve ser definida a histéria? A nosso veriséokia deve ser entendida como um
relato, descricdo dos momentos ou caracteres decoisa em contraposicdo a sua
definicdo essencial, a visdo do que esta coisaugnd@modo permanente e definitivo, mas
deve ser entendida, principalmente, como hist@gfdtos humanos enquanto se opdem
aos fatos da natureza. Esta distincéo reside nsiggimoestabelecida entre o progresso
histérico e o processo evolutivo, entre o que tema finalidade e o que é pura e simples
sucessao de estados. Desta forma, o termo Hist@&iaua acepcao rigorosa, deve ser
reservado aos fatos susceptiveis de progressogertendo-se a Historia, assim, em
histéria dos fatos da cultura subjetiva e objetivacos aos quais pertence a referéncia ao
valor. Isto €, a Histdria € uma ciéncia axiolégica.

Portanto, o mero acontecer, ou melhor, o acordeado é Historia na sua
acepcao estrita e propria, uma vez que o termodefimicdo, ndo tem cabimento no
acontecer da natureza, necessario e inequivocamegbcavel por suas causas
eficientes, que é apenas um caso de uma lei. ddepgdo legitima, o termo designa o
acontecer humano que tem suas raizes na livrerealinacdo e decisdo do espirito.
Realiza-se no espaco e no tempo, na coexistéraiaessao dos povos e com multiplas
limitagbes do agir humano ndo sobrevém acidentdabndluem, antes, da natureza
humana. Assim, a Historia mostra-se como a madeigao especificamente humana.

Por outro lado, € essencial ao homem estar nartdis fazé-la. Tudo quanto faz,
o faz como ente historico. Para que um aconteconseja historico deve ter alguma
relagdo com o homem e ndo s6 com o individuo emquah mas com o universal
humano. Dai dizer-se que a descoberta de uma eeédaempre um acontecimento com
data e localidade precisas. Mas a verdade desaoberbiqua e ucronica. A Historia €
raz&o historica, portanto, um esforco e um instnim@ara superar na variabilidade da
matéria historica, como a fisica ndo é natureza, pelo contrario, ensaio de dominar a
matéria, como assinala Wilhelm Dilthey.

()

O problema do homem vinculado a Histéria talveth&eatingido sua maxima
feicdo resolutiva num egrégio discipulo de Diltheyfjlosofo espanhol Ortega y Gasset.
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Neste autor a Histéria vai se apresentando comosémia de crencas nas quais o homem
se apoia. A Historia é o relato de como o homemsa#ando de crengca em crenga, a
medida que estas vao falhando. Cumpre a Historistraroquais os terrenos de nossa
vida sdo solos que ndo devem ser pisados e, popiETisam ser saltados.

(...)

Em termos de constituicdo existencial, o problem&ligtéria ndo é outro sendo o
problema da possibilidade da pesquisa histéricandCafirma Nicola Abbagnano, se a
pesquisa histérica deve reconhecer o homem pelcégdeve ela reconhecer nele, em
primeiro lugar, a possibilidade de pesquisa. A dfiatjamais pode confluir na anulacao
da pesquisa, isto &, a anulagcdo do homem. A pespae consolidar-se na sua relacao
com a ordem eterna, 0 homem pode se realizar v@rdatente na sua transcendéncia
para 0 ser, somente se esta relacdo e esta trdéacen sejam reconhecidas na sua
possibilidade e realizadas pelo proprio ato desternthecimento. Na Histéria 0 homem
s6 procura 0 homem e s6 pode encontrar o homenilidtaria ndo ha infalibilidade e
necessidade, mas problematicidade e liberdade.Higtéria, 0 homem n&o nega a sua
temporalidade e os seus limites, mas reconhecereafima-os. Por isso a Histéria € a
reafirmacdo mais solene e mais plena de Humanaatiemem.

E é precisamente aqui que esta a raiz da univéasiali da Histéria. Esta
universalidade ndo é a impersonalidade de um pozgual se exprima a propria unidade
da ordem eterna, mas € a solidariedade existatasahomens no seu comum transcender
para o eterno. Pela Historia o homem entende @ dwimem e a si mesmo. E nesta
inteligéncia que vem se consolidar a sua naturemaiga. As possibilidades de encontro
e de luta, de harmonia e de choque entre os hosemsultiplicam a medida que os
homens se definem nos seus limites, reconhecemdeeoafirmando na sua unidade. A
universalidade da Histéria ndo é a exigéncia geaeta coincidéncia de valorizagfes
abstratas, mas a possibilidade do concreto encamthe os homens no ato de sua
reciproca inteligéncia. A Histéria torna assim, gdesl o formar-se das comunidades
humanas e a unidade de seu destino. No reconhdoirdenum comum destino 0s
homens se reencontram numa solidariedade que egolisquer uniformidade ou
aquiescéncia reciprocas, mas que lhe faz Ilutar feentar, sem desanimo, a
responsabilidade e o risco da sua missao.

Por isso tudo, investigar o sentido da historiee iahto como formular estas
perguntas: Que € que somos? Para que existimos?

Como a Systia platénica, 0 homem é um ser que dé gabsistir, em todo o seu
valor, convivendo com seus semelhantes. E é ar p@atiui que se desenvolvem,
vivificam e agucam os tracos pessoais; aqui € ¢éth sua origem a luta e a harmonia
da vontade da histéria. S6 na vida social nascenogridem os bens suprapessoais que
levam o homem a articulagdo organica com seus bamntek. Sem davida, o homem, é
um animal social, mas, para ser efetivamente umhisédrico, tera que conservar na
memoaria 0 passado como alguma coisa viva, tirgidsedtido e de valor, e, a0 mesmo
tempo, tera que considerar o futuro ndo como peoodatfatalidade, mas como resultado
ou colheita das a¢cOes do Hoje, incrustadas comitteacéo e sentido pleno no curso
dos acontecimentos. Desta forma, podemos conduirtduizinga: a Histéria, da mesma
maneira que as ciéncias naturais e a filosofigra pé6s uma forma da verdade a - cerca
do mundo. Cultiva-la € um modo de buscar o semt@nossa existéncia.
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Luis Washington Vita. O sentido imanente da hiatdtevista Brasileira de Filosofiat
(4): 528-532. out./dez. 1954.

g - Estética fenomenoldgica

Enquanto o conceito de arte € dos mais controlsti cada filésofo da arte a
entende a sua maneira - ja no que respeita a acepcastética, todos quase confluem
numa soO definicdo: é a ciéncia filoséfica que teon pbjeto o juizo de apreciacdo
enquanto aplicado na distincdo entre o Belo e o.FHeiestética € chamada teorica (ou
geral), quando se propde determinar o carater oo de caracteres - comuns ou nao -
gue se encontram na percepg¢do de todos 0s objetqaavocam a emocao estética, isto
€, um certo estadsui generisanalogo ao prazer, a alegria, ao sentimento o que
se ndo confunde com nenhum deles, e cuja an&ise® da estética enquanto ciéncia; a
estética é também chamada prética (ou particulemdp estuda as diferentes formas da
arte, tais como a estética do espaco (artes @ayt@ estética do tempo (artes musicais) e
a estética verbal (artes literarias).

()

Wil

Entendida a estética como uma ciéncia dos valargdica naturalmente uma
fenomenologia do belo, uma descricdo de seus gnawsdefinicdo dos valores estéticos
como objetivos e absolutos. A estética, como cédos valores, se diferencia assim, por
um lado, da filosofia da arte, que € antes um estlal posicdo da arte dentro da
totalidade dos saberes e atitudes humanas, epyporlado, da psicologia da arte, que se
reduz a uma analise das atitudes subjetivas, thtis ou coletivas, diante da obra
artistica, assim como da concorréncia de forcasssacias para a criacdo desta obra.

Esta claro que a arte € um dos principais obpdosstética. Mas antes de tudo, a
arte deve ser concebida, principalmente, como utivedade do homem, e por isso
cumpre a filosofia da arte examinar sua funcaordetd existéncia humana. Observada a
partir da existéncia humana, a arte é funcao degsténcia. Dai afirmar Ortega y Gasset
gue o homem reage ante uma certa situacdo vitahdazarte. Por isso, a arte esta
determinada pelo tipo particular de situacdo qaeliu origem.

Isto nos leva ao problema nuclear da naturezgrefisacdo da arte. A arte, ndo
obstante o seu desinteresse, é apenas um jogoseraoté capaz de proporcionar alguma
revelagdo do real e, conseqientemente, alguma fden@nhecimento? A maioria das
doutrinas responde conciliadoramente: supdem,tdedae o carater ludico da arte, ndo
impede que o que ela diga careca de significacdpues dai, proporcione algum
conhecimento, especialmente sobre a vida humaremtdio, inclusive, sobre a natureza
enguanto compreendida, analogicamente, com re&ag#a humana.

De maneira proposital destacamos estes problearascaracterizar a distingdo
entre estética e filosofia da arte, quase tomaoiam® sindbnimos. A diferenga constatada,
porém, nao anula sua intima correlacdo. A estétizma disciplina da ciéncia filosofica;
a funcdo da arte dentro da vida humana é um ddepnas capitais da filosofia da arte,
definida a atividade artistica como uma atividadetonparticular e com a finalidade de
proporcionar ao homem uma certa peculiar idéia dodo, que ndo se confunde com a
idéia do mundo proporcionada pela filosofia, peénca e pela religido. A arte ndo é
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nem conhecimento, nem acéo Util e nem salvacddmAss primeira coisa que revela
uma descrigdo da funcado artistica € o fato de mpesmo estando relacionada com as
demais atividades humanas, €, no fundo, irredudigelalquer delas.

Luis Washington Vita. Estética fenomenolégiBevista Brasileira de Filosofia3 (4):
635-647. out./dez. 1953.

h - A maioridade do pensamento filosofico brasileo

A multiplicidade de formas, de sugestdes e deppets/as, sendo novas ao menos
renovadas, do pensamento filosofico contemporépep, surgiu guase como um caos,
sendo dificil, para ndo dizer impossivel, tracaeao perfil multimodo, que acentua ora o
dindmico, ora o fenoménico, ora o biolégico, orhistérico, ora o existencial, ora o
temporal. Dentro deste perfil, e sem que isto s, de maneira nenhuma, a pretenséo
de unificar arbitrariamente tendéncias diferentagteantagbnicas, cabem, quase todas as
correntes filoséficas contemporaneas, (...). Esitipicidade de tendéncias filosoficas
vigentes hoje em dia também ocorre no Brasil, cpode ser verificado nos setenta
fasciculos trimestrais da estupendavista Brasileira de Filosofjatribuna aberta ao
debate especulativo, onde encontram acolhida taslasndéncias do pensamento atual,
confirmando o polimorfismo e a complexidade daofisimia filosofica brasileira,
convivendo no seu regaco as mais desencontradasitas do especular hodierno.

E que, sem davida alguma, a inteligéncia braaila@hegara afinal, a sua
maioridade filosofica, explicada por Miguel Realssiem: Com as Faculdades de
Filosofia, examinadas estas em sua acdo de conunp@anorama mental brasileiro, ja
comeca a se sentir um complexo de resultadosybteiils a varios fatores. Subordinando
esta andlise aos quatro angulos, com os quais folcarado caracterizar as fases do
pensamento nacional, diria que, quanto ao objééngase, atualmente, o campo das
indagagbes mesmo porque a pluralidade de faculdexisgentes no pais, operando,
concomitantemente, como distintos focos irradiardespensamento (...) tem como
resultado a afirmacdo de uma pluralidade de tema€rse aqui prevalecem preocupacoes
de carater metafisico ou gnosioldgico, acold prdpmm orientacbes pragmaticas, de
cunho marcadamente sociologico ou historico, o datermina uma convergéncia
enriguecedora de perspectiva; quanto a orientagfodwologica, a mesma multiplicidade
se reproduz, afirmando-se outro vigor no adestréomdm intelecto, enriquecido por mais
objetivo preparo cientifico e mais viva compreenb@&idrica dos sistemas, visto ndo
como construcdes artificiais de valor puramenteuiggtpnico, mas como idéias-forca
integradas concretamente nos diversos ciclos deraufjuanto ao sentido das pesquisas,
tende-se a compreender que a universalidade daoffdoestd mais nos problemas,
antigos e novos, do que na unidade acabada dedeelgd aparentemente definitivas, e
gue, paralela ou juntamente, com a especulacédo queando destoa da comunh&o total
das idéias de nosso tempo, pode e deve o filésofalltos para a comunidade particular
em que se situa e se realiza como homem; e, finddmguanto a atitude do filésofo,
logicamente deflui uma situacdo mais aberta e ceemsiva, substituida a polémica pelo
didlogo, o qual pode assumir a veeméncia dos delbases ditados pelo desejo de captar
o real na totalidade de suas valéncias.

161



Assim sendo, é possivel esbocar as correntes spgotivas no pensamento
filoséfico atual no Brasil em quatro grandes grupos cientistas e analicistas, os
culturalistas e historicistas; os idealistas e teridalistas; e 0s neo-tomistas e
espiritualistas cristaos.

Luis Washington VitaPequena histéria da filosoficSdo Paulo: Saraiva, 1968. p. 211-
212.

i - Filosofia da filosofia no Brasil

O atual panorama da cultura brasileira parece kyago pela compreenséao de sua
dimensdo mais recondita e mais conspicua: a fitsdanto passada quanto presente. A
republicacdo do amplo e erudito ensaio de Cruza&Cntribuicdo a Historia das
Idéiasno Brasil...) e o aparecimento do notavel trabalho de Aot&aim Historia das
Idéias Filosoficas no BrasilSao Paulo, 1967), sdo sintomaticos desse neaessdnda
gue insadlito - interesse por tal tema. E 0 maisosoré que, no conjunto da Ameérica
Latina, foi o Brasil o pais que mais cedo se isw®rsa pelo evolver de suas idéias
especulativas, como comproarilosofia no Brasil de Silvio Romero, editada em Porto
Alegre em 1878.

Esse interesse, porém, ndo é algo a traduzir umirfabntestavel, ou seja: que
nosso legado filoséfico ja tem direitos assegurgdoa figurar com destaque no imenso
painel do pensamento ocidental. Ao contrario, soaioda modestos neste campo e as
contribuicbes nacionais para a Filosofia Univelsalge estdo de qualquer relevancia
tanto naEnciclopédia de Filosofiarecentemente editada nos Estados Unidos, em oito
alentados volumes, apenas aparecem dois artigos s08sos pensadores (Farias Brito e
Miguel Reale). Claro esta que € muito pouco, metemado em vista a pequenez de nosso
legado especulativo e sua repercussao além frasteg que sO se explica pela
unilateralidade do ponto de vista dos organizaddeesiencionada enciclopédia, para os
guais so é filosofia o que for tratado em nivegjliistico, semibtico, l6gico simbdlico,
analitico ou empirico. Tamanho viés preconcebidgbaga, fatalmente, na indigéncia
referida que, todavia, ndo traduz a realidade, peim sermos milionarios do saber
filoséfico nem por isso deixamos de ser remediados.

Mas, mesmo na hipétese de que figurasse uma dedenhrasileiros na
Enciclopédia de Filosofig...) € evidente que ndo podemos competir conepais maior
tradicdo filosofica, mesmo porque filosofia € préne conquista, sedimentacdo e
disciplina, saber e sapiéncia que s6 o tempo aatergonsolida. Dai o paradoxo de 0s
Estados Unidos, por exemplo, tdo avancados em ltggapque € um fazer exterior,
serem tao retrégrados e caudatarios na Filosaf@géqum fazer interior, limitando-se ao
instrumentalismo peculiar a cultura estadunidewsegue explica o reducionismo do
pensamento norte-americano ao atrio do propriogmeesto, as metodologias, aos meios
de inquiricdo em vez de visar os fins e o sentidonduirido. Seja como for, porém, o
Brasil ndo é acéfalo quanto a Filosofia, consoantanargo e ressentido apotegma de
Tobias Barreto. Temos cabega filosofica, sim, canem os demais povos, ainda que, no
Nosso caso, perturbada por circunstancias inibéddacordem, ndo sendo a menor delas a
presenca difusa do positivismo, antifiloséfico pocacdo e destino. Por isso presente
abordagem, em geral perfunctoria e as vezes anadéivez possa revestir-se de uma



curiosidade maior que o mero elenco de filosofantas ou menos em 6rbita (...), por
seu vinculo a realidade e aos anseios nacionais.

Com efeito, cumprindo seu papel, o pensamentoldéiras ndo obstante ter sido
mais assimilativo do que criativo, possibilitou didgésofos nativos irem além do mero
diletantismo, ja que eles procuravam (e procuranfjertar o0s desafios dos seus
respectivos momentos historicos, inseridos no mt@teao ambiente brasileiro. Assim, a
Histoéria da filosofia no Brasil se, por um ladoaga sempre € a histéria da penetracédo do
pensamento alheio nos recessos de nossa vidatedpou a narrativa do grau de
compreensdo e do quociente de sensibilidade espi®auhossos, por outro lado é
também a demonstracdo do critério de escolha apcko em face do pensamento mais
adequado para a solucdo dos mais candentes praeblemi@nais, partindo, portanto, do
ambiente histdrico - social que o circunda e otalesinda que com idéias elaboradas no
exterior porém aqui testadas e convertidas em camdidoras de acdo mais que em
categorias abstratas.

Por isso tudo é preciso levar em linha de conta g8 idéias filosoficas
importadas passam, por regra, entre nos, por bstrancuriosa sorte. A mudanca de
habitat- um pensamento, meditado a sombra de carvalbastelos, deve ser remeditado
a vista de canaviais e mocambos...- serve, autcanaginte, de campo de prova para as
velhas idéias: algumas destas atingem nova sigo#fa, outras logo se perdem. Disto
resulta que a Historia da Filosofia no Brasil adgjgrande importancia, pois serve ndo sé
para determinar a sua generalidade, a sua aplicagaatividades humanas e a sua
flexibilidade cultural, como também para compor @ssa histéria institucional: o
Segundo Império é eclético, a Primeira Republicaositivista e 0 movimento de
primeiro de abril de 1964 é maniqueu. Conhecerntidke destas posic¢des filosoficas &
entender o sentido de nossas proprias institujgdkscas. ..

Desta maneira, diferentemente do filosofo europe@io é a necessidade
desumanizada e pura do conhecimento abstrata gtee anpensador brasileiro, mas uma
necessidade pragmatica, participante e engajadaé:Isenquanto na Europa o pensador,
guase sempre, € um produto do ambiente em se feenatwa, no Brasil ele é, por regra
um reativo, um criador de atmosfera, um excitamteléctual, porque é sempre o
condutor daquilo que, espiritualmente, é produt@utea circunstancia espiritual. Dai o
personalismo e 0 extremismo de suas idéias, nadiadmos matizes, as restricdes, ou
mesmo, a duvida filosofica: é sempre um categéiiependente da posicéo politica
gue assume (...).

Claro esta que entre assimilar e vulgarizar megi@iaabismo. A assimilacao tem
aqui, por assim dizer, um sentido fisiolégico, sfanmando as idéias e incorporando-as
num processo de enriquecimento. A vulgarizacao,spar vez, é atividade intelectual
passiva, de falsa clareza, porque arbitrariamemtgpliica o complexo e forca a
elementarizacdo. Ja se disse que trivializar n&gcéarecer, e muito menos o é essa
impertinente falsificacdo em que costumam incoalguns supostos clarificadores. A
clareza licita e desejavel é a do exame ou da Bdwodo assunto, que pode ser por si
mesmo supostamente obscuro e 0 mais que se paglelevs chegar em tais casos €
mostrar, com lucidez e honestidade intelectuals salascuridades. Nesse sentido, os
fildsofos nacionais, ao contrario de terem sidosomeulgarizadores, em verdade forma
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e continuam sendo assimiladores de doutrinas alha@aptando-as as exigéncias de
nossa formacéo histérico - espiritual.

E bem verdade que, como ja foi dito, tém sido dirtds as nossas contribuicdes
positivas ao conhecimento filoséfico geral. Essg®feeno é fruto normal das situacdes
histéricas que vém condicionando o desenvolvimenttural e pedagdgico do Brasil. A
Colbnia, o Império e a Republica séo trés fasdsriias, ou trés ilustracdes politicas, da
mesma dependéncia econdmica do Brasil em face tile oacoes. Essa dependéncia -
gue pode admitir, como fic¢éo legal, a soberanigstado dependente - ndo proporciona,
porém, a este, aquelas condi¢cbes materiais e agltimprescindiveis a eclosdo do
espirito de livre critica, ponto de partida da aatoia e da originalidade do pensamento,
especialmente do pensamento filosofico.

Todavia, até onde um pensamento possa ser or@gimala questdo controvertida.
Isto porque a originalidade ndo consiste apenasnualaridade absoluta da criacdo, se
acaso esta fosse possivel; verifica-se também quanéspirito, com autonomia e
consciéncia, aceita o que outros disseram e do@@l@om plena independéncia. Por isso
a pretensdo de se bastar a si proprio e o narcisisninteligéncia sdo quase sempre uma
marcha para a esterilidade. Ou seja, 0 espirite d& comunicacdo e de continua
permuta, e ndo de barreiras nem de autolatrias.aDedracteristica assimilativa do
pensamento brasileiro que consiste na obliterag#tustituicdo e modificacdo de modos
de sentir, pensar e agir por novos habitos quetse@izam sob a emulacdo ou sugestao
de idéias adventicias aclimatadas, que conseguamvecer no novdabitat.

Desta forma, a antinomia cultural que Joaquim Mabuislumbra na nossa
Historia (...) tem vigéncia relativa. Principalmemjuando se leva em conta que as obras
de Filosofia pensadas e redigidas em nosso Passseem entendidas e compreendidas,
devem ser tomadas a luz do momento historico enfagam escritas e da finalidade que
visavam. Assim entendido o problema da interpretagda compreensdo de nossos
filosofantes que expressaram as vicissitudes dasntes européias no Brasil, apresenta-
se ele de outra maneira, sob novas luzes, comsdigggnificacao.

Fica, portanto, provada - a demonstracdo é ativaigue segue - a existéncia de
uma Filosofia no Brasil, ndo como um organismo t&dé supratemporal, totalmente
imune a contingéncia histérica, mas alguma coisa @io é mais que a elevacéo
abstrativa de uma situacdo vital historicamentead&ib processo de assimilagdo das
idéias alheias, imprimimos as nossas caractedstidea acordo alias como velho
principio: tudo o que se recebe toma a forma dpimte, ou como certos perfumes que,
em contato com a epiderme, sofrem uma alteracdoicpiigue lhes alteram a fragrancia,
e nisto consiste nossa originalidade.

De resto, a filosofia no Brasil, formula problen@sprios. Evidentemente, em
primeiro lugar é o prolongamento de uma tradicéd® masceu na Grécia, nada tendo de
estranho que suas influéncias gerais tenham sidip&as e que ndo se desviara, no
essencial, do curso seguido pela meditacao filosda época moderna. Em segundo
lugar, os sucessivos pronunciamentos de origirggidims nossos pensadores (...) devem
ser entendidos menos como uma filosofia peculiagui temas peculiares, nos quais é
flagrante sua autenticidade gracas ao profundouldncom a concreta circunstancia
nacional. Claro estd que esta autenticidade né&ufisy que tenha de sacrificar-se o
peculiar ao verdadeiro, nem impede, da mesma fogm&um dos elementos essenciais
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dela seja neste caso sua fungédo de prolongamertialeoracdo a tradicdo filosofica do
ocidente.

Justificada a sintonia da Filosofia no Brasil carRilosofia Universal, tornam-se
Obvios os reflexos desta sobre aquela, com pequengsandes diferencas sincronicas.
Isto é patente nas geracdes ligadas ao ecletisotnppsitivismo, ao espiritualismo, ao
historicismo e ao existencialismo, recolhendo dditi@o européia 0 mais caracteristico
do pensamento contemporaneo, procurando desenvateen sucesso diverso, as
correntes especulativas, que coincidiam com as aRindspiracbes das camadas
intelectuais superiores.

()

Portanto, a Filosofia no Brasil ndo €, mesmo ens $eladéncias mais logicistas,
ocupacao exclusiva sobre temas abstratos, comcétamido € simples reflexdo sobre
circunstancias concretas com uma finalidade mereargiagmatica. Por isso podemos
afirmar que ha uma Filosofia Brasileira contante gqdo omitamos uma tradicdo que,
como a do Ocidente, se caracteriza, em grande, pantéraver engrendrado a forma do
pensar filoséfico, e contanto que a procura de @utenticidade e pecualiaridade
brasileiras ndo nos faca esquecer o que em ultistancia, importa na filosofia - € a
verdade.

Luis Washington VitaPanorama da filosofia no BrasiPorto Alegre: Globo, s. d. p. 1-8.

| - A cultura brasileira

Em A cultura brasileira o esforco maior do Sr. Fernando de Azevedo ctimsis
em tragar, num resumo denso e as vezes técnie@drada evolucdo cultural do Brasil
e de suas instituicbes pedagogicas, das origensleté@car sua estrutura atual. Ao
repousar esse quadro sobre um esquema geral ¢osttFatou-o ndo sobre uma plano
cronoldgico estreito, dos puros historiografos, ,ma® contrario, com espirito
sociologico, de andlise e de interpretacdo, o dnuge dermitiu desprender, da rede
complexa dos fatos, as iniciativas e reformas, @imento de idéias e os fendbmenos
mais significativos que dominam a educacado nagshgefases de seu desenvolvimento.
Nesse estudo, analitico e genético a um tempo, l@mogautor procurou remontar as
origens das instituicdes e estabelecer, atravésaevolucéo, as tendéncias da educacao
moderna, foi fixado o carater da cultura brasileirsuas relacbes com o estado social de
cada época. A esta sintese de nossa formacao igdueaultural estdo ligados juizos e
reflexdes, em meio de uma documentacdo abundasdeudl e heterogénea. Sendo a
intencdo do Sr. Fernando de Azevedo a ecumenicidadmiltura brasileira, desde seus
fatores condicionantes - 0 pais e a raca, a ewlsgéial e politica, a psicologia -
passando pelos fendmenos estritamente culturaiastiuicdes liberais, a literatura, a
ciéncia, a arte - até a transmisséo desse legdo® grganismos escolares e, ainda, pela
especificacdo dos temas tratados, por pducultura Brasileirando deixou de ser um
amontoado de capitulos com relagfes remotas entke mter-relacdes sdo mnemaonicas
e ndo conseqlentes. Tais teses se unem para sesfimal no objetivo histérico-
pedagogico da obra em apreco, que tira de cadaotatcontecimento o seu interesse
educativo. Mas, além desse aspecto geral e edpad@| ha outros também, esta claro,
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sobre os quais o Sr. Fernando Azevedo se demaradefesclarecer o sentido de nossa
educacao.

Das mais importantes afigura-se a discussdo, qaatar retoma de Gilberto
Freyre, denunciada anteriormente j& por Rui Barbasatorno de nossa tradicdo escolar
(...) e a fecundidade do ponto de vista compreertaie toma o Sr. Fernando Azevedo ao
propor nova solucdo. Ja em 1882 escrevia Rui Bart@msmos um povo de sofistas e
retéricos, nutridos de palavras, vitima de seu ndenprestigio, e ndo reparamos em que
essa perversao, origem de todas as calamidaddxaéde nossa educacdo na escola, na
familia, no colégio, nas faculdade§...) Mas € a Gilberto Freire que devemos a esege
desse estado de espirito. Bobrados e Mocambaaribui ele ao ensino uniformizador
dos padres da Companhia de Jesus nossa formaeéertimal eminentemente literaria,
orientada ndo para a técnica e acdo, mas paradadecuida forma, adestramento na
eloquéncia e o exercicio das fungbes dialéticaggpirito, abafando desta maneira a
espontaneidade intelectual, embotando o gosto @&sare comprometendo, por séculos,
0 espirito critico brasileiro. Esta heranca estickise da cultura classica, com
predominio do latim, da gramatica e da retéricangmitida sem se enriquecer nem
transformar-se através de letrados e licenciadoartes, até os fins do século XVIll, tem
no Sr. Fernando de Azevedo uma explicacdo maisivieelaantropoldgica e, portanto,
mais préxima da verdade inacessivel. O autoPrigcipios de Sociologianvestigando
0s motivos das acdes humanas, pode concluir qos @suitas concentravam na escola
superior a grande ambicdo de sua politica educatilorando uma elite, culta e
religiosa, para realizar os objetivos misticos,ia@sce politicos de Santo Inacio, era
porque ...Humanistas por exceléncia e os maiores de seu teocgmeentravam todo o
seu esfor¢co, do ponto de vista intelectual, em rdedeer, nos seus discipulos, as
atividades literarias e académicas que correspomgiae resto, aos ideais de homem
culto em Portugal, onde, como em toda a penindidéda, se encastelara o espirito da
Idade Média (p. 297).

Luis Washington VitaA filosofia no Brasil S&o Paulo: Martins, 1950. p. 131-132.

k - ReflexBes sobre a autonomia cultural no planoalhistéria das idéias

()

Portanto, falso é o problema da autonomia cultdiete da realidade colonial,
imbricada num império fechado como o portugués e gprdura até hoje nas colonias
africanas. Este imperialismo cultural se revessutamanho poder de absorcédo que se
prolongou além da ficcédo juridica da Independénma) uma Coimbra imantadora de
estudantes brasileiros e com prelos da antiga lle&déa imprimirem livros de autores
brasileiros até a segunda década do século XX.fisamsto que a antinomia cultura
brasileira versus cultura lusitana, pelo menosaa® meados do século XIX, ndo tem
sentido, uma vez que, em verdade, existiu entdolmea cultura lusiada, para a qual a
inteligéncia brasileira muito contribuiu, de modpecial no século XVIIl e comego do
XIX nos mais complexos campos da cultura. Dai mficsido mero acaso o fato de a
melhor expressdo do espirito nacional portuguésade€poca promanar de escois
brasileiros: Matias Aires, os Gusmdes, Santos Lisge Bonifacio e outros mais nas
letras, nas ciéncias, na politica. A circunstargées terem apenas nascido no Brasil
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enguanto viveram os melhores anos de suas vidadBogtugal é irrelevante. Porque se
foram atuantes, se tiveram a oportunidade de nmastae eram, isto foi devido ao fato

gue desenvolveram suas atividades ndo nas casakegranas tertulias de alpendres de
fazendas ou nos saraus dos sobrados coloniais, n@ssescolas superiores, nos
laboratorios, nos ministérios metropolitanos.

O tema é vasto, mas o espaco reservado a estaicagao é limitado, impedindo
maiores desenvolvimentos. Cumpre concluir, ainda spmariamente. E a conclusao
devera ser singela, uma espécie de terapéuticadpétiea para tdo grande patologia.
Isto é, essas questdes, mildas ou graudas, déeressaMatias Aires ou Santos Leal
foram ou n&o brasileiros, ainda que nascidos ngiBraas com atuacéo exclusiva em
Portugal, ou de se saber se Antonio Vieira ou Rialeerreira foram ou ndo brasileiros
nao obstante terem nascido em Portugal e atuadoaraente no Brasil, ndo passam de
um equivoco. Porque todos eles eram lusiadas, mentd® uma Unica configuracdo
cultural, ainda que por vezes diferenciadas pedasiljaridades dispares das partes que
compunham o unitario Império Portugués (...)

Luis Washington Vita. Reflexdes sobre a autonomiéual no plano da histéria das
idéias.Revista Brasileira de Filosofig7 (65): 58-59. jan./mar. 1967.

| - Determinacgdes culturais da personalidade

(...)

Enfim: a personalidade é herdada ou adquirida®eéNss com uma personalidade
ou € conquistada no curso de uma vida? E frutoioladgia ou ¢ determinada pela
cultura?

A personalidade, fruto da cultura, chegou a sera uguestdo pacifica,
principalmente por obra de notaveis antropologosyacFranz Boas e Ruth Benedict; nos
nossos dias, porém, outros antropolégos estranliamposseram em crise as
determinantes culturais da personalidade, de msgecal Gregory Bateson, o mais
aguerrido negador do determinismo cultural, chegamé&smo a ver no conceito de
cultura uma abstracdo. O exemplo mais dramaticsadespitulacdo ideoldgica pode ser
notado, em toda a sua crueza absurda em RalpmLiBt@uanto enthe Study of man
partindo da concepcéo tipoldgica de Benedict, aitnmton a visceral interdependéncia
entre a cultura e a personalidade, e em termosa amals definitivos do que os de
Benedict, pois admite que a cultura existe someatmente dos individuos que compde
a sociedade: a personalidade de cada individuaodeat sociedade se desenvolve e
funciona em constante associacdo com a sua cudtugaanto tudo isto acontecia no seu
tratado de 1936, dez anos mais tarde, nas confeséme 1945 -The Cultural
Background of Personality por influéncia de kardiner, elabora o temer&oaceito de
estrutura da personalidade basica (ou personalidadal, como prefere Du Bois).

(...)

No anti-historicismo da psicologia mais atual - gestaltismo - estd o que
poderiamos chamar o mapa da mina das inibicbesdate antropologia que, nao
obstante cultural, escamoteia a Histéria e seurdatsmo de interacbes, mergulhando
fundo na mais plena ideologia, isto €, num sistden@éias peculiar a determinado grupo
e condicionado, em Ultima analise, pelos interedesse grupo, tendo por funcéo - talvez



consciente, mas certamente inconsciente - consemadeterminado status social do
grupo e de seus membros. Contra essa mistificaggoampo da antropologia , se atirou
Ruth Benedict com fina ironia, ao dizer: se a prtetacdo biologica é verdadeira, ndo € a
histéria aonde devemos nos dirigir para compreerdeonduta dos grupos, mas a
fisiologia. Em abandono de sua tese relata queuaamgas mais profundas na conduta
psicolégica produziram-se em grupos cuja consfituigpioldogica ndo se alterou
apreciavelmente: Isto pode ser sobejamente ilusttatho 0 que ocorre em nossa propria
cultura. A civilizagédo européia foi tdo inclinada comportamento mistico, as epidemias
de fendmenos psiquicos, na ldade Média, como nolsédX estava inclinada ao
materialismo mais impertinente. A cultura mudou gueferéncia sem uma mudanca
correspondente na constituicdo racial do gruparddde misericordia nesta questéao foi
dado por um bidlogo, Julian Huxley que, longe decteegado a conclusdo de que a
pessoa € inseparavel de uma substancia mateilimhaafpelo contrario, de que séo
possiveis personalidades completamente indepersdéat®da substancia. Para ele, ou a
biologia explica a personalidade negando-a ou, pangeguir explica-la, se socorre de
nocdes alheias a seu proprio dominio. Para estgbié pois, s6 € pessoa -
individualmente mental - quem seja capaz de trawgreos limites de sua substancia.
Porque s6 o homem - na escala animal - é indivicy@az de personalidade, porque
unicamente o homem pode transcender das limitagdegbstancia: a pessoa humana, tal
como se nos oferece, ndo se explica pelo conceatbgico de individuo. A
personalidade promana da cultura, € determinadacpélra, mas, por sua vez, imprime
a cultura sua marca indelével, num processo deg#ie social incessante.

Luis Washington Vita. Determinacdes culturais desqealidadeRevista Brasileira de
Filosofia. 4 (2): 250-254. abr./jun. 1954.

8 - Paulo Mercadante (nasc. em 1923)
a - O germanismo de Tobias Barreto

As incursdes de Tobias Barreto nos dominios dadfla sempre provocaram nos
admiradores o entusiasmo que altera o senso ¢ritinos adversarios a indignacédo que
turba o espirito. O exagero de reacdo a que chagasalltimos talvez se explique pelo
arrebatamento dos primeiros.

Na verdade, os escritos de Tobias atingiram senéno mundo que o
espiritualismo havia assentado nas bases de unm@ra@ sobretudo escravista. Além
disso, a turbuléncia, como ja se observou, impgeleando considerar conveniéncias e
formalismos no seio de uma sociedade que dispuah@dumbra das senzalas para se
manchar sem escandalos. Uniram-se contra ele dogsmale todos os matizes, de
escolasticos a positivistas.

Entre as verrinas que se ouvem a respeito do gensargipano figura a de ter
sido um germanista incondicional. Sua atitude, pom&o significou uma adocao
subserviente ou cega de modelos. Seu entusiasmogpghanismo nunca implicou o
endosso de tudo o0 que se pensava e se escreviemarha. Justificando, certa vez, o
titulo de um dos seus volumes, expunha que o egleealemées que dera entdo aos seus
escritos ndo servia para indicar o momento objefiwcseu programa, visto como nao
tinha em mira fazer da Alemanha, em todas ou gealdas relacbes em que ela fosse
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considerada, o assunto obrigatério das suas indegagas esse epiteto indicava, sem
excecdo alguma, o momento subjetivo da coisa,ésfmunha logo a descoberto o seu
ponto de partida, a sua intuicdo as pressuposigiEssarias de seu escrever e criticar.

O germanismo de Tobias confundiu-se com o nasunali cientifico e com o
movimento neokantiano, de ambos inspirando-se. &wmistiu no culto a filosofia
germanica como decorréncia de alienacdo de sett@spis criticas frequentemente
alcangcaram os pensadores aleméaes, jA no combatgi-aemitismo de von Treitschke, ja
na critica ao reacionarismo de Adolfo Julineck,raudefesa do haeckelismo quando
Semper o refutava na Zoologia. Também investiu reomts positivistas alemaes,
considerando-os tdo dogméticos quanto os franceses) 1887, diante da passividade
liberal, ante a pressdo conservadora, insurgiwisgaca propria Alemanha.

O organicismo era o seu ponto de partida como ten@&la época, necessidade
histérica, assim como, fora o francesismo na Eopédiia (...).

No século passado, a atmosfera brasileira impraggerde um ecletismo que
parecia consagrado. Apds quase cinquenta anosddeindependente, tudo convergia
para uma obra de unidade: o centralismo, com aacuiina, o0 comportamento politico
dos homens, o romantismo literario e um arremeddildsofia. Os senhores rurais
haviam criado uma ideologia prépria as condi¢Oesil@iras. Apos a segunda metade do
século, novos setores, surgidos em decorréncia idersificacdo das atividades
econOmicas passaram a reclamar reformas. De 1850 @dcada de noventa, crescera a
exportacdo em quase quinhentos por cento em vatorpasso que o incremento
demogréfico ndo atingia noventa por cento. Em &elag primeira metade do século, a
capacidade de importar crescera quase trés vezdms@ ruralista era afetada pelo
incremento do comércio que penetrava no interioceBava-se o periodo de dominio
estavel do senhor rural.

Cumpria escolher as idéias adequadas para a ebendvacao aspirada, e a luta
pela revisédo filosofica surge como instrumento dgigaria por terra 0 mosaico filosofico
do espiritualismo eclético. Silvio Romero caraaeu com precisdo 0 movimento que se
operavaDe repente, por um movimento subterraneo, queaMitghionge, a instabilidade
de todas as coisas se mostrou e o sofisma do Imppareceu em toda sua nudez... Tudo
se pbe em discussdo: o aparelho sofistico daseleico sistema de arrocho das
instituicdes policiais e da magistratura e inUmeposblemas econémicos... Na politica é
um mundo inteiro que vacila. Nas regides do pensmteorico o travamento da peleja
foi ainda mais formidavel, porque o atraso era lwaso. Um bando de idéias novas
esvoacou sobre nés de todos os pontos do horizonte

Um bando de idéias novas. Ao ecletismo, represergalb espirito francés, e a a
escolastica, desacreditada e decadente, contrapuser as tendéncias monistas de
Buchner, Moleschott e Haeckel. O papel desempenhpaiio Ultimo panorama da
filosofia evolucionista atraiu para a Alemanha &nebes dos espiritos mais avancados.
Desmentida pela obra de Darwin a critica de Condieudrina da evolugéo, o naturalismo
parecia atender perfeitamente as aspiracdes deepsag

Em todo o mundo os grandes pensadores deixaranihgenciar pela cultura
germanica. Carlyle na Inglaterra, de Sanctis HeJtRenan na Franca. Por toda a parte,
dizia Taine, houve uma ansia de ciéncia aleméitelfatura alema, de cultura alema.(...)
No Brasil, 0 movimento ndo deixaria de voltar-saliém para a cultura germénica a fim
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de recolher as armas necessarias a renovacaodasevilacqua declarou nos fins do
século:Nés brasileiros, fomos levados a olhar, a estimar estudar os livros alemaes,
reconhecendo que, além de Portugal e da Frangcaahauito que aprender

E curioso observar que Tobias primeiramente se @mp# positivismo para 0s
golpes desferidos contra Cousin. Mas no abandorpositivismo € que esta o mérito do
pensador. Entre a ideologia que negava a evolugdevelucao propria transformada em
ideologia, optava ele pela ultima, e ai residewilsgresso no germanismo. Era, pois uma
tomada de posicao filosofica. Assim como se idieatih 0 ecletismo com o espirito
francés da Restauracdo, identificavam-se evolusiamie espirito germanico.

O monismo, na forma em que Haeckel o esbocarandiefielo o determinismo e
considerando a experiéncia como fonte do verdadembecimento, acabara constituindo
uma filosofia por demais ousada. A volta a kantdenniciada, teve o significado de
fixar o recuo. Lange e Hartmann representam a &evaos pressupostos dogmaticos
daquele naturalismo. Aceito como método de pesqusa repelido como sistema.
Quando chegou a Tobias o chamado evolucionismsofio de Noiré, € adotado como
capitulo complementar do naturalismo cientificooNansistia numa ado¢ao esdruxula,
pois o naturalismo cientifico era de impossivelitacGo numa sociedade escravocrata
envolvida pelas nuvens do espiritualismo. Mas ToleEstava integrado no movimento
das idéias do tempo. A inclinacdo para Noiré, talgemais eclético dos pensadores
monistas, empenhado num esfor¢co de conciliacdocdep®nhauer e Darwin, recorda-
nos o processo da formacéao brasileira.

Para nés, a volta a kant significava a exposicaodevulgacdo de uma filosofia
guase desconhecida. O idealismo classico, em eirtled seu sentido revolucionario,
sobretudo no que representou quanto a velha megaféncontrara franca ressonancia no
Brasil. De Kant 0 que se conhecia era a exposiedsud doutrina pela superficialidade
eclética. Por isso, a volta a Kant iria represeptaa nds o indispensavel degrau para o
combate a velha metafisica, constituindo, na hestiws pensamento brasileiro, um passo
adiante, tendo-se em conta o carater descoloridwodsa filosofia tradicional. O papel
gue desempenharia ia ligar-se a todo um formidéwdlate.

O germanismo de Tobias revela algo mais importgotea preferéncia pessoal
por sua cultura. Em nossos dias, jA € impossivelpoeendé-lo em seu sentido de
renovacdo, numa perspectiva que sO a imparcialigamtte permitir. A pecha de
alienacdo, ouvida aqui e ali, parece procedentadquanos limitamos a analisar um
trabalho seu tomado no acaso. Mas se considerarmbg em sua totalidade, passamos
a compreender a motivacao nacional que se encontéenago de nossas investigacoes.
Percebendo o estado lastimavel dos estudos fitmsdéntre nds, procurou ele, na critica,
chamar atengcédo para as tendéncias de seu tempea Nlwm foram indiferentes as
incursbes de nossos escritores no terreno da fidpsaiticou Magalh&es Soriano de
Souza, e submeteu a exame toda a literatura pskitig escolastica brasileira de seu
tempo. Nossas instituicbes, bem como o0s estudtssaedativos, foram apreciadas, em
diversos trabalhos, que alcancaram os escritos atmarids, Florentino, Uruguai e
Marqués de Sao Vicente. O romantismo literarioolgjeto de suas indagagdes. Enfim,
sua curiosidade intelectual ndo deixou escapar sonm@anifestacdo espiritual de nossa
gente. Sem duvida, a obra de Tobias ressente-seridefalta de unidade. Preocuparam-
no sempre as idéias gerais, e 0 campo a ser dévgstha violéncia de sua critica era por
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demais extenso, como ja foi observado, para fagorema tranquilidade de espirito
indispensavel a elaboracdo de um pensamento harndni uma sintese de filosofia.
Levara também, em muitos casos, 0 seu entusiasemageracdo. Mas se compreende,
agora, muito de sua atitude, de sua situacdo npadas idéias novas, batendo-se contra
todos e renovando sempre o debate.

Paulo Mercadantelobias Barreto na cultura brasileir&Sao Paulo: Grijalbo/ EDUSP,
1972. p. 153-157.

b - Tobias Barreto, enquanto evolucionista

Em 1868, data singular que Silvio Romero assinalehistoria das idéias do
Brasil, deu inicio Tobias Barreto a fase de suaitagib filoséfica. Dois sucessos
ocorreram a fim de provocar o interesse despontadpieda de Humait4, decidindo a
guerra contra os paraguaios e a decepcao do acadéomn a Ultima das musas, alheia a
seus cantos. Escassa tornou-se a producao de \igcasse guerreiros.

Discreta foi a primeira abordagem aos temas w@tugtomentario sobre o novo
espiritualismo, que substituira em seu espiritthaglcrencas religiosas e convicgdes
escolasticas, hauridas na infancia e na puberdadelarava-se eclético, defendendo
Victor Cousin da critica de Guisot.

()

Que fazer sendo atentar o espirito do tempo, eaued inseria o evolucionismo
no liberalismo da Revolugdo Industrial? Como o pseijp de atingir a vertente
neokantiana, urgia, dispor de um meio, cuja egtacilitasse um salto adiante. Tal € o
endosso ao evolucionismo darwinio-lamarkiano, uog@ma de pesquisa metafisica,
uma possivel estrutura para teorias cientificages, como assinalaria Karl Popper.
Torna-se a musa do desenvolvimento industrialiaguém era licito opor divida sobre a
sua infalibilidade.

Adotou, entdo, Tobias Barreto a doutrina de Darveim versdo de Ernesto
Haeckel, estendendo-se as ciéncias sociais, sdbratuDireito, partindo dai para varios
escritos desde o concurso a que se submeteu pEesgur da Faculdade do Recife.
Quanto as teses juridicas fora necessaria a muddagaoncepcdo convencional do
Direito, adaptando-se a intuicdo monistica. A Jlgedoubera a proeza sob o argumento
de que, quanto ao desenvolvimento histdrico da naatéonfirmava-se a exatiddo da
teoria darwinica. Por certo, fundado na ciénciaguo da exatiddo das pesquisas, nada
melhor do que o naturalismo para renovar os estgdogis. Destituidas de feicao
cientifica e reduzidas a proporcdo de um formalibanmal, pareciam disciplinas juridicas
incapazes de despertar a atencéo dos espirit@lekwWlister exorciza-las do que fosse
rangcoso e arcaico, esse 0 sentido que extrai denonwe intuicdo do Direito, escrito a
partir de 1881. Um recurso ousado do pensadorlérasiconvencido de que Darwin e
Haeckel haviam conseguido desvendar o mistério ida. \Para tanto apegava-se a
Jhering, que jamais conseguiu atingir a condicadildeofo, limitado a permanecer no
terreno da Sociologia. Razdo porque ligar-se atueimismo significava, segundo juizo
insuspeito de Monod, a adocdo de uma idéia empdaremgenuamente feroz, da
selecdo natural, a idéia da pura e simples luta\ped.
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Na década de oitenta, finalmente, Tobias Barretitaga em contato com o
pensamento de Ludwig Noiré, fildsofo alemdo, denguetiraria argumentos para
minorar a universalizagdo do mecanicismo de Hagck@ importancia na meditacédo do
pensador patricio ndo parece, entretanto, residstenaspecto, como lucidamente
escreveu Antbnio Paim, mas em té-lo conduzidbra de kant. Noiré enxergava no
elemento originario, além do mecanismo, aquilo dgrgominou de sentimento. Segundo
essa hip6tese, a mecéanica seria adequada apeerafei@s menos complexas do real.
Chegando-se a organismos, como a sociedade, cabiequeecé-la para dar lugar a
liberdade.

Paulo Mercadante. Tobias Barreto, enquanto evaligten Revista Brasileira de
Filosofia. 38 (154): 127-144. abr./jun. 1989.

c - A filosofia eclética no Brasil

()

Victor Cousin foi a figura mais expressiva da éscBuas obradtistoria Geral
da Filosofiae Do Verdadeiro, do Belo e do Bemesumem a doutrina. Discipulo de
Royer Collard e de Maine de Biran, sucedeu ao altia cadeira de Historia da Filosofia
da Faculdade de Letras de Paris. Defendeu na naeceadoutrinas da escola escocesa,
seguindo Collar, sobretudo na teoria de Reid degpeéo imediata, adotou, em seguida,
um panteismo hegeliano e acabou professando umécie@sde misticismo, com
influéncia de Plotino, Descartes e Leibniz. TraduRlatdo, e divulgou as teorias mais
gerais de Hegel, como a do papel dos génios ec@es@rivilegiadas, chegando a uma
espécie de fatalismo historico. (...)

Ao continuar a tradicdo do sensualismo, Laromiguavia modificado o sistema
de Condillac: a sensacao passiva era, segundo®ificiente para explicar as funcdes da
alma, sendo necesséario aplicar a atengcdo, queva. ati sensacdo e atencdo, ao
combinarem-se, explicam tudo. Royer Collard adiast® mais, deixando de lado
Condillac e aceitando, sem nada acrescentar, adusées da psicologia escocesa.
Cousin continuou a reacao contra os métodos amalito século XVIIl. Seus trabalhos
se tangem a analise psicologica e a exposicaoacdé histéria da filosofia. O método é o
da observacgéo, analise e deducédo aplicados acs datacconsciéncia. No campo da
histéria da filosofia, realizou investigacfes, naassuas contribuicbes orientam-se mais
no sentido da observacgéo e generalizagdo do gaeatiae e especulacao.

Cousin expunha que a sua concep¢ao nao consisgmaeretismo cego que pela
forca procurasse aproximar os sistemas contrgrios.

Aconselha-se um ecletismo ilustrado que julgasse @quilibrio todas as escolas,
delas procurando retirar o que houvesse de verdadezliminando o que houvesse de
falso.

A idéia central de seu pensamento € o tal ecletiSagundo Cousin, a historia da
filosofia revela a sucessdo de quatro sistemasbar:sa sensismo, o idealismo, o
ceticismo e o misticismo. Em primeiro lugar temeesensismo, que explica pela
sensacao todos os fenbmenos ou melhor que consideni@sacdo como unica ordem de
fendmenos existentes na consciéncia. O idealismo, optro lado, atende a outra
realidade desprezada pelo sensismo, mas por swespreza a sensacao e se esquece da



coexisténcia da idéia e sensacdo na consciénciasdfmida, o ceticismo refuta os

dogmatismos anteriores, tomando, porém, por emal, to que ndo passa de um erro
parcial, constituindo entdo um dogmatismo de ngam Finalmente, para a salvacdo das
dificuldades anteriores, inclina-se a reflexdo paraspontaneismo, convertendo-se no
misticismo.

Todos séo falsos pois, se tomados isoladamente citia um deles é verdadeiro
no que afirma e falso no que nega. Sendo o errovemzkiade incompleta, encontram-se
em todos os sistemas, parcelas de verdade, quacnente reunidas num todo passam a
constituir a verdadeira filosofia, conciliacdo ddds esses sistemas diferentes.

Forca é, pois, escolher nos sistemas o que egisteonformidade com o
sentimento comum e evitar-se o que oferecem deigxol Temos ai a importancia da
histéria da filosofia para os ecléticos em contsigid aos cartesianos, propensos a
deixar de lado tudo o que pensavam os filésofosrianés. Para o pensador francés todo
o sistema filosofico contém algo de verdade. Temesesaber o que ha de verdadeiro em
cada um para a construcdo de um sistema integralosofia.

Necessario senhorear-se de um corpo completo ukeirdss, ter-se um método
gue permitisse, na critica dos sistemas, discemardadeiro do falso. E para determinar
o verdadeiro nos diferentes sistemas, o ecletigimeatava-se para o psicologismo. Eis a
teoria eclética da origem das idéias. Nossos cimieetos dividem-se em duas classes:
as percepcgOes, cuja necessidade exige a aceitacdendismo, e as concepcdes, uma
espécie de intuicdo ou experiéncia interior que me®la uma razdo impessoal nos
proporciona a intuicdo imediata da verdade, pdgsibio-nos atingir o absoluto. A
Psicologia torna-se, assim, a base da Ontologifuedamento de toda a certeza.

Cousin afirmou a existéncia de Deus e da almagtabjde concepcgdo, a
irredutibilidade entre o conhecimento sensitivo iataligéncia, o carater espiritual dos
fundamentos da ética, cuja base, afirma, € o besoletb e o honesto, ndo a fazendo,
porém, dependente de Deus, pois para ele a fordwldever € ndo manter a ordem
estabelecida por Deus, mas obedecer a razao.

Na verdade, ndo passou o ecletismo de um conflenftagmentos, uma mistura,
revelando o desejo de manter-se em equilibrio epdgreextremos, conciliando num
sistema pouco definido os sensismo e o idealismprocurando, como ja se observou,
encontrar num momento de transicdo e de crise pugesse salvar o passado sem erigi-
lo em norma Unica.

No decurso da vida de Victor Cousin, vai-se otetteo descolorindo para um
espiritualismo vago, que acaba por ndo satisfager as espiritos cientificos nem as
almas religiosas. Outro ndo poderia ser 0 seurdesti

(..

Teria sido inauténtica a repercussdo do ecletimno nossa cultura? A
transplantacao ter-se-ia processado, sem cris@isabor da novidade francesa?

Silvio Romero, no seu afa de contender com o iesgismo, exagerava-se na
critica ao movimento de idéias que se processasgcudo passado. Procedentes de fonte
extranacional, elas ndo descenderiam uma da mémseriam ligadas por um liame
historico. (...)

Ha diversas explicacbes para o reflexo de ecletismBrasil. Clévis Bevilagua,
considerando-a a filosofia que mais extensas eupdas raizes encontrou na alma
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brasileira, atribuiu a psicologia do brasileiraa&o do fato. Em primeiro lugar, escreveu,
nos vinha da Franca a filosofia espiritualista, se n@ssas simpatias pelos produtos
intelectuais franceses sdo uma obsessdo de queosdmram nem as picardias asperas
do governo francés, nem o conhecimento de expatigé@sias, cientificas e filosoficas
em outros paises, ainda que mais brilhantes. Emtmdedugar, é preciso reconhecer que
a forca do espiritualismo estava para nos, prititipate em sua eloqiéncia palavrosa
tanto de nosso gosto, estava no extenso quinhdeleaéria a imaginacao (...)

Outros autores referem-se a aspectos secunda@ripsoblema, com a influéncia
das aulas de Jouffroy, assistidas por Magalhdesdms idedlogos sobre Ferreira Franga,
guando cursava medicina em Paris.

Na verdade, Monte Alverne, Goncalves de MagalH&adsgardo Ferreira Franca e
outros aderiram ao pensamento filosofico eclétimmpendo com o sensismo de
Condillac.

Ocorre, entretanto, que as origens do movimentwilkador vinham de longe.
Silvestre Pinheiro Ferreira, que chegara ao Bpasito apos o regente iniciaria, na corte,
em 1813, um curso de filosofia. As licdes foram ljpaldlas na Imprensa Régia com o
titulo de Prele¢cbes FilosdficasA suas idéias, expostas em 1821, exprimiam uno mei
termo, afastadas do absolutismo e do jacobinismmdeitico.

O ecletismo se firma, sobretudo, com GoncalvesMdgalhdes. Suas idéias
consistem numa tentativa de sistematizacdo doisulgt numa repercussdo atenuada
pelas distancias de estilo e linguagem, das lig@e¥ictor Cousin. Deixou duas obras
filoséficas, aléem de pensamentos e comentarioprilogo em que justifica a primeira
obra,Fatos do espirito humanaleclara-se sem pretensédo de formular um novensist
Salienta, no entanto, que ndo se limitaria a canglque leu, acrescentando que iria
aventurar-se, algumas vezes, em novas teorias. pNegdmenos, observa-se certa
reserva diante do progresso material de seu tem@®a industria ndo chega a contrapor-
se rigorosamente a filosofia. Ha, porém, em suasnuoélicas consideracdes aquele
preciosismo do socialismo feudal.

A seguir, adota a tese eclética da reducdo de tlésorias filosoficas a quatro
sistemas: o espiritualismo, o sensismo, o ceticisroamisticismo (...). Apos a refutacédo
do ceticismo(...), procura Magalhdes conceituacletismo. Trata-se de uma critica que
supbe o conhecimento de varios sistemas e esdfdssntes, discriminando o que lhe
parece verdadeiro do que se lhe apresenta conm fatlaga o escritor - Bastara supor
gue ha verdades em todos, para que logo o espitético as reconheca, as distinga, sem
enganar-se em sua escolha, sem deparar em um xocsimeretismo? N&o, responde,
essa escolha se faz necessariamente em virtudend@ios anteriores a critica e com
uma doutrina ja formada.

A critica de Magalhdes ao empirismo de Locke maspse nas licdes de Cousin
em seu curso de histéria da filosofia moderna. Nesmo sentido, sdo as criticas a
Condillac, trabalho que ja se encontrava feito, @dembra, por kant e Cousin. Apoia-se
também nos experimentos fisiolégicos de M. Flourpas atestar o Obito de todo o
sensismo. Dos dois sistemas, o mais exclusivo aig pejado de tristes consequéncias &
justamente o sensismo, porque nega a razao edddsehumana (...)

Para Magalhdes, o homem é composto de alma e;@gima puro espirito, e 0
corpo, pura matéria. Entre estas duas substanaiasterceiro principio estabelece a
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unidade e explica a reciprocidade da influénciataFrse da forga vital. A vida € pois
considerada ndo como efeito da alma ou efeito doocanas como forca distinta. Além
da faculdade de sentir, tem o espirito uma faceld#e saber. Saber o que estd em si
mesmo, ter ciéncia de todos 0s seus atos, € ceqelgama consciéncia. Saber ter ciéncia
do que fora de si se passa, € 0 que se chama g@rcdfercepcao nao € o sentimento,
nem sentimento é percepcéao; sao faculdades dsstidéaprimeira tem-se a sensacéo, que
assinala em nds uma impressao organica; e na seguntlicdo de um objeto externo, a
guem a consciéncia refere. As sensac¢fes sdo pdaguzelo movimento vibratério das
moléculas. Os caracteres que as diversificam n&eépr de diferencas especificas dos
seus objetos e sim do 6rgdo ou nervo que impressiollas todas as sensacdes eatdo
priori na faculdade de sentir.

(...)

Verifica-se, assim, que Magalhdes se afasta desi@ogue considerava a
sensibilidade como uma faculdade da alma e a sBmsegmo um fendmeno de
consciéncia. Antonio Pedro de Figueiredo, no Renide meados do século, dedicou-se a
critica social, inspirado em Cousin, de quem traguaos vinte anos a Histéria da
filosofia. (...). Na Bahia, Salustiano José Pedrpsafessava a filosofia eclética,
lecionando a varios mestres que mais tarde se émtaram para 0s estudos de
Gramatica Filosdfica.

Com Ferreira Franca ja se revela o ecletismo nhastrado. No entanto, o
caminho percorrido pelo pensador seria semelhantie &onte Alverne.

No prefacio as suabwestigacoes de Psicologidescreve a evolugdo de seu
pensamento desde o sensismo as idéias ecléticd3efdet de Tracy aos discipulos de
Cousin que procuravam conciliar o espiritualismoncas conquistas da Biologia. Na
Filosofia, a curva se revela a mesma: do sensismecketismo, do materialismo de
Condillac @ moderagéo dos homens assustados qgenpi@aam 1789 (...).

Paulo MercadanteA consciéncia conservadora no Brasil?* ed. - Rio de Janeiro :
Civilizacao Brasileira, 1972. p. 198-212.

d - O espirito civil e a ética relativa

A ética parece desempenhar um papel relevante ouegso cultural brasileiro,
alcangcando a problematica politica ora no senteleuh absolutizacdo, ora no sentido de
seu relativismo.

Etica, politica e cultura acham-se englobadas msocdos acontecimentos.
Intencdes, convicgbes morais, costumes, regrafigas, instituicdes politicas constituem
as diversas aparéncias de uma realidade histéoiceurn. Em verdade, a unidade da
moral e da politica foi sempre sustentada, emberangjulos diversos. Hegel referia-se
ndo s6 a moralidade subjetiva abstrata, que forrparmto de vista do individuo com
relacdo a sua vontade, se ndo também a outra,bmqaega os costumes efetivamente
vividos, quer se trate da familia, da sociedadel@lEstado. Esta Ultima realizaria a
unidade com a politica. Tal ética dos deveres md@ deduzir-se ao vazio principio da
moralidade subjetiva, pois € o desenvolvimento deessidade moral objetiva nos
costumes, nas relagdes juridicas e nas leis ddd&stapensamento de Hegel comporta a
afirmacéo de uma moral que faz a Historia.
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Muitos autores se referem as diferencas entrelaisivisemo ético e a ética
absoluta. Da ultima parece figurar no Sermao datdfdra o exemplo mais impressivo.
Os mandamentos séo incondicionais, ganhando unific@gio entre o tudo e o nada.
Max Weber, numa série de consideragfes a respaitmatéria, resumiu que ética
absoluta simplesmente ndo pergunta quais as carsggs de uma agao.

Trata-se da incondicionalidade. Nada de respa@stddguas. No Evangelho, por
exemplo, foi dito do moco rico: ele se foi em mam sofrimento, pois tinha muitas
posses. O mandamento é taxativo: da o que tengluabsente tudo. N&o ha o que
ponderar, 0 que de obter de meio-termo. Eis a étiafins ultimos, que se desfaz da
justificacdo dos meios pelos fins. Nao transigéo reder, ndo pesar as alternativas em
face dos resultados. Os fins justificam os meiospgao deve ser movida por um critério
de finalidade, pois a acédo é consideragaiori em face de seus objetivos. O cristdo faz o
bem e deixa os resultados ao Senhor. Na teorialapna Weber, ele tem apenas a
possibilidade de rejeitar toda acdo que empregasmapralmente perigosos, mas, na
realidade, encontramos a circunstancia sempre aelaode que o adepto de uma ética de
fins Gltimos subitamente se transforma num prajeibasta.

Ja vimos que, na ética absoluta, se cogita dealar incondicional, diverso da
relativa, que contorna as arestas das proposilj@ssa, a matéria requer um exame, pois
a sua existéncia esté ligada a consequénciasuldades. Aguela vincula-se as Ultimas
finalidades, e esta liga-se a responsabilidaderirAgira é o resultado de uma agédo bem-
intencionada, enquanto a Ultima considera os fiogs 0 seu adepto ndo se sente em
condicOes de prejudicar terceiros com as conse@##das medidas. De forma que a
ética absoluta € indiferente o meio pelo qual seguele a finalidade, enquanto a relativa
pesa as relacdes entre o fim almejado e os recqisse empregam para alcanca-lo.
Lembremos as escrituras: da o0 que tens, absolatanmigdo. O politico dira, lembra
Weber, que tal posicdo €, do ponto de vista sodesdpida de senso, enquanto ndo for
realidade em toda a parte. Por isso, ele defemdleutacéo, a taxacao progressiva, numa
palavra, a regulamentacéo para todos. Quem acredita ética de responsabilidade leva
em conta as deficiéncias do individuo. Como digskt& ndo tem nem mesmo o direito
de pressupor a sua bondade.

Consideremos o complicador, no caso da politicando se sabe que nela a
violéncia é quase permanente. Torna-se mais teoiggé® pelo meio. (...).

A ética ndo é todavia, um valor que se sustentareEpio das vicissitudes
histéricas. A cultura sofre, em geral, no circuiegslar, os desafios naturais de sua
viabilidade, facultando as adaptac6es ao meio. Be@ € resultante das mudancas
sociais e econdmicas. A praxis incide, assim, sabreral, ensejando nos participantes
dos fenbmenos a necessaria dose de flexibilidealee ai resida algo do que determina
as mudancas de comportamento social e mesmo damsguridicas. Geralmente, a
incidéncia do cotidiano sobre o individuo singularodifica-lhe o espirito de
intransigéncia e desenvolve-lhe as condi¢cdes nitass uma sobrevivéncia, seja social,
seja politica. A sociedade é, pois, uma oficina djuersifica as reacdes psicologicas até
as modificacdes de uma ética de finalidade em uioa ée responsabilidade. O direito
criminal, em sua jurisprudéncia, registra as mudsigie sofre 0 homem do interior nas
grandes cidades, quando suas convic¢des rigidesnaigortamento sdo ajustadas a uma
realidade que s6 tolera a violéncia quando pradigedos funcionarios do estado.
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Tais consideracdes endossariam as opinides deeswtomo Kelsen e Radbruch,
guando afirmam que a democracia repousa na idéialel@ncia, importando isso uma
perspectiva empirica e relativista, tanto na tedoaconhecimento quanto na propria
ética. Ao contrario da atitude autoritaria, que ceia sua base natural numa visao
absolutista do conhecimento e da moral. A reladidel ética €, assim, lembrada como
fundamental ao regime democratico, a pressupomngaeexiste conhecimento absoluto,
gue ninguém, afinal, tem o monopdlio da verdadesd® decorre o principio de que
todos devem estar investidos de autoridade a fisedem ouvidos, e de que s6 se usa a
coacdo quando, pela maioridade, esta seja aceita wecessaria.

Ginsberg considera ndo haver historicamente icetiva para tal ponto de vista.
Em geral, argumentou numa conferéncia proferidaniiitos anos, os defensores da
democracia ndo tem sido relativistas éticos, camdtucom uma referéncia aos fildsofos
radicais ingleses que se apoiaram numa teoria Eamio conhecimento ndo hesitaram
em proclamar que a experiéncia fora a base deesuia €tica. Mas o proprio Ginsberg
admite uma relacdo entre o relativismo moral emacdeacia, uma conexao psicologica e
sociologica. E adscreveu que o favorecimento deamto de vista por parte de Augusto
Comte, sobretudo do conhecimento e da moral, estavaampo politico ao lado do
absolutismo.

Paulo MercadanteMilitares e civis: a ética e o compromissRio de Janeiro: Zahar,
1978. p. 46-48.

9 -Roque Spencer Maciel de Barros (nasc. em 1927)
a - Drama do eu

Boca na boca,

mas entre as bocas,

mas entre 0s beijos,

a solidéo do eu.

b - Perdido vou, perdido vou, perdido

Perdido vou, neste bonde, nesta hora,

sem chegar, pois chegando permaneco

nesta vida de recluso no meu peito,

abolindo os fantasmas latejantes,

porgue renascem, pois que choram no meu peito.

Resmungando anjos, mastigando rosas,
nesta hora, perdido nesta rua.
Namorada antiga, namorada antiga,
beijo velho apodrecendo no meu labio.

Comi um seio numa noite de banquete
me lembro agora, num momento de perdao.
Seio Umido, me embriago de pensar,



vomitando o teu leite de remorso.

Perdido vou, neste bonde, nesta hora,
nesta hora, neste bonde, perdido vou,
perdido vou, perdido vou, perdido.

c - Culpa

Qual é a culpa do vivente,
votado a finitude?

Por que a dor e o sofrimento,
lento, continuo, lento,

gue o acompanha, as vezes longe,
e as vezes o apanha,

0 estreita e o aperta

numa hora sempre incerta

até o momento final?

Existira, afinal,

cosmica maldicao

sobre a planta e o animal?

E que quando atinge o homem,
por definicdo racional,
massacra no corpo e na alma,
metddica e infernal?

Sera a culpa de ser,

0 escandalo de viver,

a ansia inutil de saber,
esse querer permanente
de permanecer?

Roque Spencer Maciel de Barr®memasSao Paulo: T. A Queiroz, 1997. p. 15-16-70.

d - Introducéao

3. O totalitarismo, como género, se caracterizagel9 esforco de eliminacdo de
toda e qualquer singularidade, pela exigéncia dergho do Todo, de que o Partido se
proclama representante, pela abolicdo, enfim, di® tgue seja particular, pessoal,
individual. Ele exige a supremacia do coletivo sobindividual, do ndés impessoal sobre
0 eu pessoal, que deve ser sacrificado em nomeelga@u)sacrificio constituido pela
perda do eu, diluido no anonimato do nés - ou és. el

Entretanto, essa exigéncia mesma de diluicdo déadnwa de uma ambiguidade
fundamental no ente de quem se exige a renunsaada entrega ao todo, a deposicao da
liberdade aos pés da totalidade. Que ambiglidadesa? O ente humano € um ser
dividido: ele €, ao mesmo tempo, parte de um togmesua vez, um todo integro; é um
ente que apenas existe e pode existir entre oesoatites (0 ndés) e como parte de um
mundo e que, por outro lado, s6 existe como homemedida que se destaca desse
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mundo de que € parte e dessa coletividade de oatrtes de que participa. Essa
ambigiiidade ou essa divisdo (...) & constitutivarte humano. E a partir dela que ele se
define como homem; € ela que funda, no plano 6iftigpa sua percepcéo de si mesmo,
a sua autoconsciéncia, fendbmeno primordial, na fdih qual n&do seria possivel o
conhecimento.

e - 4.0 homem (...) € uma ruptura na continuidade do muradural. Inserido neste e
sem poder existir fora dele, parte do mundo e stidma suas injuncdes, continuando-o
como ser biolégico que € e ndo pode deixar de.ggmo(homem, contudo, s atinge o seu
estatuto espiritual a medida que se reconhecatisto mundo e dele se separa, hum ato
certamente doloroso, tdo doloroso que, provaveknehto fundamento da nogcdo de
gueda ou de pecado que encontramos persistentemeniensamento arcaico e que
continua a obcecar homem de todos os tempos. Caddein imanéncia, nesta ele se
descobre de algum modo transcendente no ato fundadailo que chamariamos, num
plano 6ntico, anterior aos planos psicolégico dooéta sua liberdade. Eliminar essa
ruptura, essa divisédo, recuperar a unidade caizadderpela indiferenciacdo - eliminando-
se a consciéncia de si e, com ela, as decisdés;a@ o desconhecido, a inseguranga, 0
medo, com o retorno ao todo primordial - € umaaigid que freqlienta o homem arcaico
e continua a rondar o homem civilizado. Contudosae®liminacdo almejada
corresponderia, de fato, a eliminacdo do proprimém, a morte do homem: a morte do
homem - escreve André Reszler- é a morte filosdicaindividuo (...), morte que €&
simbolo da ascenséao - ou da regressao - da vidaipa nova forma impessoal. A morte
do homem como nocgéo operatdria prolonga as tebeiasconhecidas da desumanizacao
e da alienacéo.

Nessa dramatica recusa do singular e do transcendetusa compreendida
como uma especie de libertacdo (...) se reveleodmd luz a ambiguidade fundamental
do humano, dividido entre a imanéncia e a transomrid, entre a totalidade e a
liberdade. Parece-nos evidente que, em se tratdéenddgo fundamental e constitutivo, a
nosso ver o dado radical que, no plano 6nticondedi homem, pois que é a partir dele
gue decorre tudo o mais que é humano (...) paesegne tal ambiglidade pode ser
captada no amago de toda atividade humana, dempkerigdo da linguagem, dos valores
e do mito. Entretanto, o empenho totalitario neniglacdo dessa ambiglidade essencial,
empenho que nos parece raiz a Ultima do totalitaris que €, repitamo-lo, a expressao
politica e, nesse sentido, limitada, do fenémeralitario, muito mais genérico -, revela
melhor do que qualquer outro fenbmeno culturalr@nos para o homem do nosso
tempo, laicizado e para o qual a dimenséo polédzEbou por assumir uma dignidade
metafisica, essa constituicdo radical e insupedvente humano. Insuperavel ao menos
enguanto ele continuar humano, pois a sua superaeapossivel, eqlivaleria, ndo a
construir um homem novo, mas a erigir em lugar dpéeie humana uma outra,
semelhante, quem sabe, na forma exterior, massdivex sua constituicdo espiritual e na
base bioldgica em que esta se assenta. Mas deidsmparte essas especulagdes,(...), e
procuremos passar a expressao politica do fenototaivario, o totalitarismo, ainda que
sem deixar aquele.

()

f - 9. Ao totalitarismo moderno, apocaliptico, messianimaniqueu, todo ele apoiado na
Histéria, a fim de nega-la finalmente, sonhando @mbolicdo do tempo quando da
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instauracdo do Reino podemos designar como toisiita do devir, ja que é através do
vir a ser que ele proclama o advento do ser. AdH&st® a divindade proviséria desse
totalitarismo, elaborado teoricamente no século,Xpos a morte dos deuses, na época
do cientismo, e desenvolvido no nosso século. Dade provisoria porque a sua
ambicdo é exatamente a de anula-la, de cancelmpote reencontrar a unidade e a
totalidade, obviamente com o sacrificio da indigiiilade e da liberdade. I1sso néo
impede, contudo, que esse totalitarismo seja também forma de regressdo ao
arcaismo, pois, na realidade - e a experiénciatésia moderna n6-lo revela, no que tem
de mais profundo - a abolicdo do tempo e da H&sstéquivale a uma negacdo da
civilizagcdo: nas origens ou no fim do processonmlade totalitaria envolve a mesma
liquidagdo do homem na sua singularidade; o homew tom que sonha € um nao-
homem, nem super, nem sub-homem, mas simplesmainteser, coletivo, mergulhado
na totalidade e por ela absorvido.

Falamos, por outro lado, de um totalitarismo antigsistindo em distingui-lo
rigorosamente do despotismo, que € uma forma qekiticaica, anterior & aceitacédo pelo
homem de sua condicdo individualizada e efémeda, tirania, que € uma manifestacao
direta da vontade de poder politico, indiferenten@dagem do homem, a quaisquer
veleidades de construcdo do homem novo ou de ragéaudo homem primordial. O
totalitarismo, digamo-lo de novo, € uma regresséliberada ao arcaismo, pela via
politica, o que pressupde, é claro, que esse argaenha sido superado - 0 que mostra
por si sO, que o despotismo ou a tirania, assinocoatras formas politicas autoritarias,
descomprometidas com a modelacdo do homem, s&dwedseente dele diferentes. Mas,
antigo ou moderno (...) essa regressao ao arcaentiga a um traco definidor, que
envolve aquela modelagem do homem a que nos referiasse traco e a ideologia. (...).
Bastar-nos-a, entdo, aqui dizer que a ideologiam@ woncepg¢do total do mundo,
marcadamente gndstica ou maniquéia (...), que nutetecientificamente, dar conta da
situacdo do homem e que oferece uma solucdo poliiee se acredita decorrer de sua
visdo cientifica, a qual afetard o ente humano uza tetalidade, transformando-o ou
restaurando. E entendida dessa forma precisa gis®lagia se conecta necessariamente
com o totalitarismo, pelo menos na forma em que sstmanifestou até hoje. E claro
gue, se se definir a ideologia sem esse rigor,cegjaundido-a com umé/eltanschauung
gualquer ou com qualquer doutrina ou conjunto dagas, como muitos o fazem, néo se
podera afirmar essa conexdo. Alias, definido deemarvaga, o conceito de ideologia
perderd completamente o seu valor heuristico, @asjindo para tudo, acabara nao
servindo para nada.

Alguns investigadores do totalitarismo chegam aot@ - € o caso de Alan
Besancon - de considerar que o totalitarismo € odypo da ideologia, em lugar de ser
esta, tdo somente, um dos elementos sistémicagantes da ordem totalitaria, como a
consideram, entre outros, Friedrich e Brzezinskynoalelo famoso que elaboraram (...).
Diriamos, de nossa parte, que o fenébmeno totaljtarihosso ver, extravasa de muito a
ideologia, embora o totalitarismo politico, antgaoderno, esteja, realmente, conectado
intimamente com ela e provavelmente a pressuponha.

Roque Spencer Maciel de Barrd@d.fenbmeno totalitarioBelo Horizonte: Itatiaia; S&o
Paulo: EDUSP, 1990. P. 16-18, 26-28.
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g - Elementos para a elaboragao de uma teoria soboetotalitarismo

()

Nossa primeira hipotese, (...) € a de que a queshdpode ser corretamente
compreendida a partir de certas proposi¢coes depaitgia filosofica - em funcéo das
quais se construira o conceitos de totalitarisnww. Bua vez, acreditamos, o0 exame do
totalitarismo, a partir de tais proposicoes, levaraclara-las, funcionando como uma
espeécie de contra-prova de sua veracidade prov@nadisamente na medida que elas
revelam a sua fecundidade para entender o fendméo@penas nas suas manifestacoes
histéricas, mas na sua raiz metafisico sociolégica.

1. O homem é um ser ambiguo. Trata-se do Unicoarde que podemos dizer,
com certeza, que, estando no mundo, ndo se seaesansabe diferente do mundo em
gue esta. Imanente ao mundo, pois que sujeito @PEE0 e suas exigéncias, ele ao
mesmo tempo sabe que estd no mundo, mas que nédwgdo, diferentemente, ao que
parece, dos outros animais que estdo no mundo eoagnia esta na aguau seja, que
ndo se separam do seu mundo circundante, ao m&nasde podemos saber.

Falamos do homem como espécie. Entretanto, esse-salseparado, isto é, o
processo de auto-consciéncia, caracteristico déciespé necessariamente individual.
Mesmo se reconhecendo como parte de um nds, meseno grocesso de auto-gnose
somente seja possivel no quadro social, ele so rgadiear-se (...) por intermédio de um
eu. E aqui, ainda, continua o homem com sua andadéi Ele ndo se prende,
imanentemente, ao grupo social, aos outros, masser&o eles, transcende-0s. Seja em
relacdo ao mundo, seja em relacdo a sociedade\@os) cada homem, cada individuo
da espécie, €, ambiguamente, imanente e trans¢enden

()

2. O homem (espécie ou individuo) € um ser ambdgigovive no tempo e s6 se
descobre no tempo. A estrutura imediata desse temopgual o homem conhece o outro,
o mundo, e se conhece, é tridimensional, apresgmtarordem de sucessao corrente -
passado, presente e futuro - que permite ao hontean-se em relacdo a seu proprio ser,
0s outros homens e a seu mundo circundante, pelogren termos praticos. Entretanto,
essa percepcao quotidiana do tempo pode ndo coirceddmuito freqiientemente néo
coincide - com o sentimento que o homem tem do ¢edupcom o preconceito que dele
elabora (...). A forma de a cultura arabe sentieropo e concebé-lo (...), por exemplo,
difere da nossa.

(...)

Essa definicio do homem em face do tempo parexddw decisiva para o
destino humano quanto sua atitude em face da thdilidade. Ambas definiréo,
combinadas, as possibilidades do ser do homem.

3. O posto do homem no cosmo e na histéria dep@maes, fundamentalmente,
da forma pela qual ele considera a questdo daidudivdade (do eu) e da forma de
situar-se no tempo. Quanto ao eu, o homem (...)ooaceita, afirmando a sua
individualidade, ou o renega, manifestando o sewtela individualizacdo. Em relagéo
ao tempo, ou o0 homem aceita a irreversibilidade, jquas séries cronologicas praticas
parecem indicar, ou nega-a, afirmando o caratéceido tempo e, de forma plenamente
elaborada, o eterno retorno de todas as coisascdrfiydo, possibilidades diversas de
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combinar a atitude em face do eu com a forma darsiie no tempo. Esquematicamente,
h& quatro configuracdes possiveis, resultantesadassbinacdo. Como possibilidades
puras, radicais, temos: 1) Temor e recusa do empic@da com a recusa do tempo
irreversivel e 2)Aceitacédo plena do eu, da indigliilade e da irreversibilidade do tempo.
Temos ainda duas possibilidades mistas: 3) Temogcesa do eu e, apesar disso,
aceitacao do tempo irreversivel e 4) Aceitacdmdavidualidade e, entretanto, recusa da
irreversibilidade do tempo.

()

7. Mas, se o totalitarismo antigo e 0 moderno s&mobjetivo Ultimo semelhante
(a diferenca, no caso, é que o primeiro, pela ostncia historica, se limitou ao ambito
da cidade, enquanto o segundo é planetario), at@strdo pensamento que 0s guia &
diversa, porque diversas sdo as configuracdes tampem que eles se modelam. O
antigo - grego em especial - se inscreve no uroveostempo ciclico, em que a mudanca
aparece como degenerescéncia. O ser rejeita 0 raotomo caminho da verdade nos
desvenda o ser; o da opinido, que esta impregrade\dr, leva-nos apenas a aparéncia,
ao ndo-ser. O processo de regressao, no caso euesgo direto: trata-se de recuperar o
ser, de moldar a cidade histérica de acordo conodefo divino e impedir a mudanca
(Platdo, em termos ideologicos, Esparta, na pjati€a totalitarismo antigo € o
totalitarismo do ser, diferentemente do moderne &ipretende do devir). Neste, ndo se
trata de recuperar o ser, mas de chegar a elejrerxdevdo movimento da historia. O
ponto de referéncia - idade do ouro, paraiso, fpideiontoldgica - ndo se encontra nos
comecos, mas no fim do processo. Por mais ques esgsiema, se admita uma inocéncia
paradisiaca original (...), a verdadeira realizad@dumana aparece nao nas origens sem
pecado, mas no final do processo, apds a quedaistéaridy o mergulho na
individualizacdo. O processo posterior a inocénciginal aparece como alienacdo a ser
resgatada com a instauracao da plenitude do sdimaloSé se chega ao ser pleno por
meio do devir - e este traz no seu bojo sua pra@gacao (o fim da pré-historia) e a
promessa de instauracdo do ser. O devir esta gréddser e a plena fundacao deste
passa pela alienagéo, pela separacédo do indivétmiaklacdo a totalidade originaria que
sera substituida pela totalidade definitiva, emtqde o humano se reintegrara no ser.

Dai as expressoOes totalitarias do ser e totalitarido devir. Aqui se pdem duas
hipéteses. A primeira, (...), diz respeito ao amwa também da segunda forma do
totalitarismo, (...) e a sua especial configuragéwista de seu compromisso com o devir
e, portanto, com o futuro. A segunda se refere alesnentos constitutivos do
totalitarismo do devir, a partir da sua aceitac@o ireversibilidade do tempo. Ela
incorpora varios elementos, originariamente naalitétios e até anti-totalitarios. Logo,
entretanto, vai somando outros elementos e ganbafiguracdo totalitaria.

Roque Spencer Maciel de Barros. Elementos paraorgdio de uma teoria sobre o
totalitarismo.Revista Brasileira de Filosofi83 (132): 351- 358. out./ dez. 1983.

h - Etica e cultura
O conceito antropolégico, como a soma de obrasasd costumes, atividades

etc., de um povo, €, em boa parte a causa do @wstiento do sentido original do
vocabulo e responsavel pelas confusdes dos qualecars, simplesmente, que cultura



tudo, como se tudo se equivalesse no mundo dos dmpistuais e materiais. Isto,
evidentemente, afeta de forma decisiva o comporiaomético e social dos individuos,
bem como o seu gosto, sendo igualmente respongérelescalabros que se verificam
nos dominios da educacdo. E claro que ndo nosimegr neste Gltimo caso, aos
descalabros derivados da incompeténcia e da ifslétesile de politicos e governos, mas
a formulacdo de modas pedagdgicas em que tudo sdecedo valido e em que se
confunde a livre e rica realizacédo da personalidkedeada um com a permissividade e a
desordem dos pensamentos e dos costumes.

A partir dessas verificagdes triviais, que nos tdamw ao exame do tentica e
Cultura e de alguns outros, (...) que com ele de algunmage relacionem, voltemos,
preliminarmente, nossas atencdes para a propréorde cultura, comecando por lembrar
os dois significados hoje usuais da palavra pauass, entre as linguas cultas, apenas o
alemao, ao que saibamos, tem dois vocabulos distnespecificos. Aquele que se refere
ao significado mais antigo e tradicional da pala@/msubstantivo femininBildung, que
o Wahrig, dicionério de excelente categoria, cdneecomo forma espiritual e interior,
aperfeicoamento (...) ou ainda como conhecimergogados,(...) aliados ao gosto, juizo,
sentido para os valores (...). O outro vocabuloprigeem latina, € Kultur. No latim (...)
cultura é, primariamente, uma palavra ligada atveuba terra (...), da vinha, etc. Em
sentido figurado é que ela se refere ao cultivaldsa, do espirito, como na expressao
ciceroniana (...) a cultura é a alma da filosd(fia)

Se recuarmos para o grego - deixando para o fiennoo paidéia, que serviu de
titulo ao maravilhoso livro de Werner Jaeger sabfermacdo do homem grego, (...),
encontramos o substantigeorgia que corresponde ao sentido latino original deucal
no campo (...) e alguns outros termos que se apeyri mais ou menos de cultura,
especialmente no sentido de cultura pessoal sentidwi bem com ele. Assim, por
exemplo, o classico sofia, que além de sabedaaizerse ciéncia (...) pode também
significar habilidade manual e sabedoria pratioafarme o contexto e o autor. (...)

(-..)

Em outras palavras, nem tudo se equivale e, ajndaDeus ndo exista, ndo se
pode, ou pelo menos ndo se deve, tirar a concldsétmiévskiana de que tudo entédo
estaria permitido. E por tudo isso (...), emb@asempreenda, no campo especifico, o
ponto de vista que norteia o trabalho do antrom)lodo se deve aceitar, especialmente
no contexto da civilizacao ocidental, o simplicis(ng de acordo com o qual cultura é
tudo. E, portanto, que tudo, em ultima instan@aglivale.(...).

A afirmacdo simplista de que cultura é tudo visepnsciente ou
inconscientemente, a uma nivelacdo de todos osegloomo se tudo se equivalesse e o
reino da igualdade, que muitos querem, violentaagl@ingularidades humanas, impor
aos homens (...) , devesse estender-se tambémaa #®l suas obras e criages.
Entretanto, mesmo do ponto de vista antropolégasn, que a cultura engloba os
conceitos, habitos, habilidades, arte, instrumenhssituicdes, etc... de um povo em um
dado periodo, essa equivaléncia, que nao se afiaremente, mas que subrepticiamente
se insinua, é uma falacia. Qualquer cultura (nyokve uma ordenacdo da vida, o
estabelecimento de parametros, a elaboracdo ddienaaquia de valores, sem a qual se
desarticularia completamente a vida social, defriegm breve, pela anomia interior de
seus membros.
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Essa tentativa de destruigéo da civilizacao libdwaOcidente - e ndo se confunda,
civilizacdo liberal com sociedade de consumo - @a@lgo que, mesmo quando
intencional, a atinja sempre do exterior: ela temtonde autofagica. Alids, mesmo as
tentativas que eram, antes da faléncia do mundétsmy conduzidas do exterior,
haviam nascido como conseqiéncia da propria atleidaitica do Ocidente. Em uma
palavra, a ameaca de destruicdo da cultura ocldeptincipalmente interna.

()

O homem ocidental moderno, particularmente o dsm@éculo, nascido de duas
guerras, descobriu, seja reflexiva, seja instintisate, que ndo existe uma hierarquia
objetiva de valores, que por isso mesmo, se impanioalas as consciéncias. Houvesse
essa hierarquia e mesmo os que escolhessem valpeisamente mais baixos estariam,
no fundo, convencidos de seu erro ou de sua mautmndu se ndo O estivessem,
poderiam sé-lo por alguém que fosse capaz de #ileeera luz necessaria. Alids, um
exame do estatuto do valor mostra, em primeirorjugaadical diferenca entre ele e o
ser, entre a valéncia e a existéncia. O valor ré&bee no mesmo sentido em que existe o
ser ou seria ele préprio um ser ou ndo valor - ® @waxiologia (...) reconheceu desde
Lotze. Cremos poder afirmar (...) que os valoresfednas em que se fundamenta a acéo
humana ou a compreenséo dessa acao: dir-se-id@quategorias da agcao humana ( ou,
mais adequadamente, que funcionam como catega@iag&b humana), caso pudessem
reduzir-se a conceitos. Irredutivelmente vinculadoexisténcia humana, sem ser eles
proprios existéncias, ndo se poderia falar de uerargquia objetiva entre eles, se nem a
objetividade se pode efetivamente falar. Essasdsymor outro lado, ndo sdo meramente
subjetivas, pois estdo indissoluvelmente ligadasacdo humana, em todas as
circunstancias. Diriamos que séo intersubjetivaganscendentais ( no sentido kantiano
de condicbes de possibilidade da experiéncia).ds&io condicbes de possibilidade da
acao especificamente humana e da compreenséao dela.

(...)

Em sintese, o0 homem ocidental contemporéaneo, ajudaadmita que a acao
segundo valores € inseparavel de seu modo dedeeag@r, se pergunta, quando chega as
guestdes ultimas: porque tais e tais valores seriathores ou piores do que outros?

Cada um se entrega a suas preferéncias subjet@ampais, sem qualquer regra
interior que Ihe comande a acdo, como € propriamteentos de crise e perplexidade. E
dai nasce a permissividade cada vez maior, em upee g€ equivale e a qual esta
intimamente ligada a grotesca nocao de culturaui@ué tudo) que estamos examinando.

A permissividade se caracteriza, em Ultima ins@noelo desrespeito a valores e
pessoas, trate-se da pessoa do outro ou da prDgrieerto modo, € a no¢ao de pessoa,
como algo que se estrutura para além do nivel popfaergulhando suas raizes no plano
do sagrado(...) que se perde com a permissao atmdedida. (...)

A primeira idéia a ser abolida pela onda permissiva da autoridade. Toda
autoridade baseia sua legitimidade num sistemaatiges aceitos e reconhecido, numa
ordem razoavelmente consentida, numa atmosferal maia ou menos comum. Sem
isso, ela sO se poderad manter pela forga: oraca fwdio legitima a autoridade, apenas a
sustenta enquanto nao se Ihe opde uma forca maientue-se que essa circunstancia
esta sempre presente nas revolucdes: estas, ptiret@m menos como justificacéo,
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pretendem substituir um sistema de valores, lewadm ponto critico, por outro, uma
ordem, posta em causa e violada, por uma ordem neea entrar, agora, no mérito
dessas pretensdes ou sem insistir em que a noeanaebsultante, quase sempre, tem
muito pouco que ver com a nova ordem proclamada Bane da qual se levou adiante a
revolugéo.

()

A revolucao permissiva ja foi relativamente longgs pode ir muito mais além,
sem que saibamos exatamente onde estard o pomtptiea, a gota d’agua que fara
transbordar as 4guas que ameacam submergir-nos.

Para que o Ocidente sobreviva, para além da ne@edséisao de conter ameacas
externas (...), acreditamos que, depois da persl@r@acas religiosas ou das relativas a
ordem natural - racional, que acentuamos, ndo &eamdmeno superficial, que diga
respeito apenas a minorias intelectualizadas psigodficativas, mas que € um fenémeno
de profundidade (...) s restaria, para quem dacg€a face com a crise do sentido, sem
pretender escamotea-la, uma opcao licida, talaggce por um mundo ético que néo
importard a n6s do exterior, como um comando desDdalnatureza ou da historia, mas
gue sO podera ser intelectualmente construidota garliberdade interior, sem nenhum
apoio que ndo seja o da nossa decisdo e da nasgéada, e que alicercasse uma ordem
necessariamente convencional, que permitisse asgtriisa das pessoas, arrancando de
si mesmas uma significacdo que nao se encontetj\@mente, em lugar algum.

(..

Um mundo moral, por mais variados que sejam osdimeatos que lhe tenham
dado, é, para usar a expressdo kantiana (...),eimo de todos os fins, em que o
sentimento do respeito, primitivamente originapoovavelmente, do terror diante do
mysterium tremendune transferido para todos os atingidos pelo mesergimento:
submetido ao mesmo destino ou condi¢éo, o respeitoterrivel se transfere, de inicio
gracas a compaixdo, que é uma forma de solidagedaxs companheiros de aventura,
aos naufragos que continuam a debater-se. Efénprexsirios, todos, ao mesmo titulo,
fazem parte do mesmo mundo, e diferentemente desbros de quaisquer outras
espécies, sabem-no de algum modo, por obra daisa@oasciéncia.

()

Feita essa opc¢éo pelo mundo ético, entdo a pewndisde estara afastada: nesse
contexto ndo cabe mais o tudo esta permitido nam se equivale, ja que, embora nao
haja hierarquia objetiva de valores, eles podezdaaliados, sempre de forma particular
e em cada caso, em funcdo de sua compatibilidad&i@wom o universo ético. O que
representara, certamente, um critério convenci@mak ndo arbitrario) de avaliacdo dos
valores de um angulo determinado: quem quer gueatéito a opcao ética, fomentara
agueles valores e as acbes com eles ligadas quen@adigam o universo ético (...).

Optando por esse universo ético convencional, cehgnesertamente, ndo supera a
precariedade metafisica e o carater tragico catigtitda existéncia, pois que ele ndo Ihe
abrird as portas para uma fé ou uma esperancadalémla. Apenas ele trata de aceitar a
sua condicdo de introduzir nela, realmente, umaifgig¢do que ultrapasse o seu préprio
eu, integralmente afirmado na sua individualidadeas reconhecido na sua
incompletitude e que se interessa pelo outro, geeri o dignifica, de forma a poder
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completar ohomo, sacra res hominde Séneca, peloomo sum et nihil humani a me
alienum putode Teréncio.

()

A opcédo por um universo ético, rompendo o0 egoisrmagpoermissividade, talvez
nos auxilie a compreender, filhos que somos ddizagao do Ocidente (...), que nela a
Bildung tem um peso maior do que Kaltur, pois que esta ligada a idéia de uma
disciplina interior que os imperativos morais comee ilustram, em contraste com o
desregramento anarquico do tudo se equivale. [@¢ Bildung é plasmacdao interior,
desenvolvimento e enriquecimento do eu no condgia os outros. E é também sentido
para o valor (...), 0 que ndo significa o reconmmecito de uma hierarquia objetiva
inexistente, mas a capacidade de ordenar e hig&zargyessoal e coerentemente, 0s
valores, modelando harmoniosamente a propria vidguilo que permanece em nosso
poder, tendo como limite intransponivel o respeityal pelo outro.

Se ndo ha vidas mais valiosas, do ponto de visteodatru¢cdo de um mundo
ético, do que outras, as ha certamente do pontistieda riqueza da personalidade, da
fecundidade criadora, da capacidade de aprimoramamntnano. O santo, o herdi, o
artista criador, o génio inventivo em geral, e asitcomo eles - que constituem a
verdadeira elite entre os homens, néo a elite gefuda, ao sabor da sorte, das melhores
posicdes na sociedade, mas a que 0 é por ser dagr sentido a vida humana - desse
ponto de vista se distinguem dos demais e se impgiEmque sdo, ndo importa que
agora ou no futuro, gracas a forca interior, agiaagspiritual que possuem.

Esta forca interior, se € algo que flui da sua neaty isto é, do patriménio
genético que carregam, s6 se plasma inteiramente pecesso formador de
amadurecimento que € a educagéo, cultura comorijldiEducacdo que é auxilio que se
recebe de fora, mas que &, principalmente, resultld um esforco pessoal, de uma
tensdo espiritual, de uma insatisfacdo como at@éede uma necessidade de ir além.

Se as pessoas sdo igualmente valiosas do pontistdeético, 0 mesmo néo
acontece do ponto de vista da cultura humana. Setangler hierarquizar objetivamente
as pessoas, essa diferenca criadora salta aos elhasrer nega-la, em nome de um
igualitarismo estreito, que pode, as vezes, s& fta generosidade, mas que, geralmente
tem mais que ver com 0 ressentimento (...), € quargobrecer a vida, mesmo, ou
principalmente, a dos que se alimentam da obraittern e gracas a ela se enriquecem, e
acabam indo além de si mesmos.

Se entendemos a democracia como regime que bueegaf oportunidades mais
ou menos semelhantes a todos, para que possamrteoneen realidade a sua
possibilidade, diremos que o melhor dela serda, spuder, propiciar a formagéo
espontanea de uma aristocracia sempre renovadajmaipr privilégio ha de ser o de
doar, principalmente o de doar significacdes a pidameio de sua acdo e de sua obra,
posta a servico de todos os demais.

(...)

Realmente, as manifestacdes culturais ndo se dégiiiveamuitas ha (pense-se por
exemplo, no fenbmeno da chamada contraculturaaquetesca idéia de que cultura é
tudo tenderia também a incorporar) que, como gnfizs ver, podem destruir os proprios
fundamentos de uma cultura, sem deixar nada ne tuggaondo-a a servico, agora sim,
do poder, daquele poder totalitario que ronda peemi@mente o homem.
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BARROS, Roque Spencer Maciel dgazao e racionalidade; ensaios de filosofgfio
Paulo: T. A Queiroz, 1993. P. 59-86.

i - O nacional e o universal na cultura brasileira

I

()

Comecgando pelo antilusitanismo, Magalhdes ao fdl@s poetas e herois
portugueses , pergunta no prefacuem sabe mesmo este germe de ingratiddo e
desprezo para tudo que é nobre e elevado, para dugiee sente, e respira € um legado
de morte, que nos deixou essa nacao de que fizeantes? E ainda: os louros de um
poeta ndo tém o brilho aos olhos de um povo deaessr para quem soé vale o oufa.).
Ele, que ndo se aventurou nunca a falar, ingenuamaringua brasileira, como o faria
pouco depois José de Alencar, conservou, contuda,hostilidade a Portugal e a tudo o
gue é portugués no passado brasileiro, que o rastande Iracema, Ubirajara e o
Guarany nunca cultivou, compreendendo bem o saifisagglo na nossa heranca cultural
e procurando mostrar 0 seu lugar nos seus romamse&icos. Mas, voltando a
Magalhées, para ele o maior entre os valores husnaadiberdade que, politicamente, se
exprime, para um povo, na sua independéncia, ddéotala que o ato politico da
independéncia € o real principio da definicdo dasBrPatriota liberal, a liberdade, para
Magalh&es, ndo tem apenas uma significacdo poléfoeal, € sempre possivel conciliar
a liberdade politica (...) com a crengca em um detésmo universal, como Spinoza e
Stuart Mill o provam. A liberdade, para ele, temauconotacdo, mais do que psicoldgica,
metafisica. Leiamos os versos, de certo modo pnéinticos, dé\s noites melancolicas
0 que ha, alias, de melhor ou de menos mau nessasrps poesias?

()

Essa visdo espiritualista, na qual a idéia dedde tem um lugar privilegiado,
esta em Magalhaes, assentada em sélida crengasaljiga conviccdo de que Deus e as
sua providéncia conduzem o destino humano. E esidue a liberdade, agora liberdade
politica, dos homens e dos povos, conforme se cantde a liberdade.

()

Se chamamos atencdo para este aspecto é paraasgire a pesquisa filoséfica
de Magalhaes, independente do que possa ter deabegvalioso, que € pouco, responde
a uma exigéncia interior de seu espirito, a uma&ssdade existencial: ela é, além de
tudo 0 que mais possa ser, uma procura de respata e a finitude e um esforco de
justificacao de sua fé, baluarte contra a angéstiaesespero.

(...)

No primeiro ensaio, Magalhdes se abebera dassidgia Cousin desenvolvera,
sob a influéncia hegeliana (embora de um Hegebpigiamente digerido), em curso que
ministrou em 1828, filosofia que subordina todososntecimentos ao desenvolvimento
de uma idéia. S&o as idéias, na sua diversidadel@céo que marcam o destino de cada
povo e justificam a sua missdo, tema herdado,, @aslosofia da historia pré-romantica
de Herder. Filosofia, portanto, idealista ou efjmfista (no caso os dois conceitos,
distintos, se identificam) e que se casa com daiswale cousinano, filosofia que, com



todas as suas insuficiéncias, tem ao menos o naitgpondo o espirito em face de
doutrinas conflitantes e procurando extrair delague lhe parece melhor, afastar o
dogmatismo. Compreende-se que esse ecletismoMaayalhdes, discipulo de Cousin e
de Jouffroy, se subordina, mais até do que parareeo, ao espiritualismo.

(...)

Compreende-se bem o projeto reformista de Magslhée plano ético-politico,
desde que tenhamos em mente o quadro que eled@acerencas éticas, religiosas e,
especialmente filoséficas imperantes no pdisguém dira certamente que ai domina a
moral do dever, a moral religiosa. A moral livreadinica que ai se conhece, a moral do
interesse, tal como ensinara Helvetius, € a Uniagatla. O Tratado de Legislacédo de
Bentham € o codigo dos legisladores. A filosofisireatda nas escolas a mocidade € a
das sensac0es; a teoria de Condillac, de Cabanie dracy, teoria que em rigorosa
consequéncia no materialismo depara, € a geralmeotdecida, e abragada como um
dogma, como uma verdade incontestavel, enfim cofitnaa expressao da filosofi®
gue naturalmente choca frontalmente com a convidgancontestavel, como diz o
mesmo ensaio (...). E que a ilustracéo - e istasa com o retrato que ele pinta do estado
espiritual do Brasil - pelo seu laicismo, propagasufalsas idéias do materialismo, do
sensualismo, da autonomia da moral, o que equipate, ele, a sua destruicdo. Ora, se a
histéria € comandada pelas idéias, parece-lhe giaeoas idéias que ele tem por falsas
ndo podem produzir sendo a falsidade das acoes@dumes. Urge, portanto, reeducar
o Pais, sob a égide do romantismo, do ecletismmrdinado ao espiritualismo, e da
religido, captando, igualmente, os auténticos ealoacionais. (...)

Roque Spencer Maciel de Barrd&sstudos brasileirasLondrina: Ed. UEL, 1997. p. 32-
37.

j - Alilustracao brasileira

(...)

Pais colbnia durante o século XVIII, ndo sentidartodo o impacto da ilustracao
dos setecentos, em que pesem 0s contatos dosideuat de Minas com as novas
idéias. Portugal mesmo, apesar do iluminismo pombalndo apreendera todo o
significado do pensamento novo. Nao queremos cemdger que, com um século de
atraso, teriamos a nossa ilustracao, exatamenteoldes do século XVIII; isto fora um
contra-senso, que a propria histéria brasileirarantao periodo de que nos ocupamos se
encarregaria de desfazer. Ndo; o que afirmamoseé spb o influxo dos autores
populares do século XIX, criamos um movimento fagb que, sob forma nova, de certo
modo desempenhou um papel semelhante ao do ilununmis Europa do século XVIII.
Deste, a nossa ilustracao guardou a crenca abswiygader nas idéias; a confianca total
na ciéncia e a certeza de que a educacao intdleéctiainico caminho legitimo para
melhorar os homens, para dar-lhes inclusive umindeshoral - tracos todos estes
caracteristicos também desses autores popularesoittoentos que, herdeiros do
iluminismo, abriam, entretanto, para essas conegcdma dimensdo nova, que o século
XVIIlI ndo compreendera totalmente: a dimensdo histdé Se € verdade, como bem
mostra Cassirer, que o século XVIII teve olhos parproblema histérico, € também
verdade que s6 o romantismo - e depois dele oiftsTho - fez da historia algo de
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absolutamente essencial a sua concepcédo do mungophia metodologia do século
XVIII € estatica: basta pensar na psicologia de dilac e na teoria politica de
Montesquieu; a historia, apesar de Vico, ndo édorehtal a essa imagem do universo.

Recebemos, pois, a heranca da ilustracdo, acaedeidima visdo historica que
seria fundamental para a nossa imagem do mundo.

Mas ndo é s6 em tal sentido que falamos de uns&rafiio brasileira nesse
periodo. Usamos a expressao no seu sentido maiotahomens das décadas de setenta
e oitenta se propdem, realmente, a ilustrar o palamina-lo pela ciéncia e pela cultura;
a fazer das escolas focos de luz, donde haversaideuma nacgéo transformada. E se
assim agem é porque, como em 1879 dizia Silvio Romessos erros ndo nascem tanto
de nossa maldade, como de nossa ignoransgleis morais ndo sédo as operarias do
progresso; este privilégio pertence quase exclomwée as idéias. Enfim, espera-se a
transformacédo da sociedade pela ilustracao: iluser@ ser bom e é ser feliz.

(..

A ilustracdo brasileira dos fins do século XIX tgmor conseguinte, um sentido
prospectivo: 0os seus homens mais significativosal@am para tras, mas para a frente.
(...) Isto &, as idéias que se exprimem na leitédo por funcdo, simplesmente, consagrar
a situacao presente: a lei € educadora, exprimelesh ainda irrealizado e deve ser uma
das forcas a trabalharem na sua realizacdo. Oauenostrar também que a consciéncia
juridica liberal, uma das principais molas da iacdo brasileira, ndo era uma forma de
alienagcdo, mas um principio civilizador.

O idealismo, seja ele juridico, politico ou pedsgd, da juventude do
movimento ilustrado brasileiro € antes de tudo wforeo de universalizacdo. O
romantismo apontava, pelo menos como esforco, garaingularidades nacionais; a
ilustracdo, mais generosamente, embora sem renuaoiatipico, apontava para a
humanidade nacional e, sob varios aspectos, @migilealizacdo romantica: o que esta
descobria como singular, especifico do pais, oojnpor exemplo, se transformava,
agora, numa simples fase de um processo univepsalja superaramos. Cré-se agora,
apesar de reconhecerem-se peculiaridades étnicadtatais, na unidade da civilizagéo:
h& um processo histérico Unico e as principaisreliigas entre as nacdes sdo de fase e
nao de natureza.

()

Roque Spencer Maciel de Barrdsilustracdo brasileira e a idéia de universidad&io
Paulo: Convivio, EDUSP, 1986. p. 7-12.

k - Da poesia a filosofia: a doutrina do espiritudgsmo eclético

Num texto conhecido, L'intuition philosophique, HeBergson, em funcéo de
sua peculiar concepgéao filosofica, depois de limitasalor, para o esclarecimento das
doutrinas, do exame das fontes em que se abebepmnsador, das influéncias que
sofreu, etc., assinalava& medida que procuramos, cada vez mais, instalar-no
pensamento do filésofo em lugar de contorna-lo,ogesua doutrina transfigurar-se.
Inicialmente, a complicacdo diminue. Depois as garentram umas nas outras. Enfim,
tudo se junta em um ponto Unico, do qual sentimgs sgeria possivel aproximar-se
sempre mais, ainda que nao se o atinja nunca cderpknte. Neste ponto ha qualquer
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coisa simples, infinitamente simples que o filogafoais teve éxito em dizer. E, por isso,
ele falou durante toda a sua vida. Nao podia foanu que tinha no espirito sem se
sentir obrigado a corrigir sua formula, em seguidacorrigir sua correcao: assim, de
teoria em teoria, retificando-se quando acredit@eanpletar-se, ndo fez ele outra coisa,
por uma complicagéo que exigia outras complicaggpsr desenvolvimentos justapostos
a desenvolvimentos, que nao restituir, com umaamacao crescente, a simplicidade
de sua intuicdo original. Toda a complexidade da dautrina, que iria ao infinito, ndo
€, entdo, nada mais do que a incomensurabilidadi® ema intuicdo simples e os meios
dos quais dispunha para exprimi-lAplicando essa idéia a uma intuicdo original ou de
uma imagem mediadora a Spinoza e, principalmererleeley, Bergson cré que o autor
da Siris,percebe a matéria como uma fina pelicula transp@reituada entre Deus e o
homem ou o que seria uma transposicao auditiva da imaggual,uma lingua que Deus
nos fala.

Sem, de maneira alguma, aderir a perspectiva degg, (mesmo porque no
caso dos pensadores brasileiros a busca das #odeesinfluéncias tem um peso enorme,
gue nunca poderia ser limitado no seu interesb@ztale nos ajude, até certo ponto, a
compreender a filosofia (usando o vocabulo numidgenamplo) de Gongalves de
Magalhées, a sua intuicdo do mundo, a imagem mawdiagie de algum modo o guiou.
Ja fizemos referéncia a essa imagem, que se eacoatrCarta a Candido Borges
Monteiro (...) e que se conclue da seguinte forquee maravilhas! Hei de acabar por
convencer-me que este mundo € uma fantasmagoriaodaas proprias idéias, e a nossa
cabeca uma espécie de lanterna magica, que mastaaak imagens que estdo dentro
Trata-se de uma intuicdo idealista, a maneira deeianche ou de Berkeley (...) que
extravasa as férmulas do ecletismo a Cousin owffrdp no qual, entretanto, Magalhaes
iria disciplinar o seu pensamento, buscar os mgéwa a sua expressao, até retornar a
uma visao que ja ndo é mais, pura e simplesmeui® eapiritualismo eclético, mas a de
um espiritualismo idealista que faz finca-pé noterialismo, que rejeita a existéncia da
matéria, como algo, diriamos, de baixo e de indigno

Inicialmente como discipulo de Cousin e aluno aé&fdoy, Magalhdes se afasta
de sua intuicdo fundamental, de sua pura comuntwdoocespirito, com Deus e com as
idéias. Mais tarde, a partir déatos do Espirito Humanaontinuando fiel pela metade a
Cousin, voltara a ela e ndo mais a abandonardaragas modificacbes pelo menos em
um ponto vital de sua doutrina: o referente a ¢edhai sensibilidade.

Roque Spencer Maciel de Barrds.significacdo educativa do romantismo brasileiro:
Goncalves de Magalh&eS&o Paulo: Grijalbo: EDUSP, 1973. p. 187-189.

| - Epilogo

Sem entrar nos meandros de futurologia, enfrentamdque € por natureza
contingente, como ja o ensinara Aristételes (Derpretatione, 19 a 23-30), para tentar
predizer, ainda que em termos meramente prob&mkse sem precisar o grau de
probabilidade, o que acontecera com o gorbachevishosem entrar nesses meandros €
razoavel, entretanto, que se pergunte se essaneef@rbal, precisamente por acontecer
em um regime em que as palavras séo rituais e setétp usadas, até certo ponto, de
forma desritualizada, ndo tem, em si mesma, unmafisiagao.
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Neste opusculo, apoiados particularmente no lelo He Francoise Thonia
Langue de Boigentamos transmitir uma idéia da importanciamguagem a lingua de
madeira- nos regimes totalitarios. Sem a menor davidasalima das mais importantes
descobertas de Orwell, ao elaborar o seu moddiataldarismo no 1984, foi a percepgao
da fundamental importancia do newspeak, o novofglae € um instrumento a servigo da
reformulacdo do homem a partir daquilo que defisaapropria condi¢do e o diferencia
de qualquer outro ser: a linguagem humana, emaogicdo a comunicacao animal (...).

Ora, embora o exame dos discursos e manifesto§adbachev, bem como
exposicdes de outros defensores soviéticos datpmekes tragam patente a marca da
lingua de madeiraé visivel que, com a glasnost, por mais conteolque esta seja, a
lingua verde, que floresce espontaneamente foraslasas oficiais, que brota do dia-a-
dia ou ganha contornos mais refinados na lingualidsflentes (pouco importa, no caso,
gue os textos cheguem a ndés em tradugdes, ja lgxécalogia e a sintaxe dangua de
madeira podem adaptar-se a qualquer lingua, de inicio mdeboque da ideologia
totalitaria e paulatinamente, tomando o seu lugarlingua verde ou lingua natural (o
oldspeak de Orwell) vai penetrando nas conversag@asimprensa oficial. A permissao
dada a divulgacdo de obras proibidas até entdp daomo Soljenitsyn ou o NoOs de
Zamiatin, e estrangeiros - como, por exemplo, axvfhiFarm e até o 1984 de Orwell -
representa um sério arejamento mental, um esti@utdtica de um dos pilares que
sustentam o regime totalitario: a decretacdo dadeeke pelo poder, sustentada pelo uso
magico da palavra imperativa (isto é, que manda oeguilo que foi decretado,
independente de sua existéncia ou ndo existéridiala palavra, livre e criticamente
usada, pode rebater a palavra e, efetivamentapedster o contato entre o homem e o
real, dando preeminéncia a fungcdo semantica dsjago prejuizo de sua manipulacao
magica, para lembrar uma distingdo de E. Cassiagando exatamente do uso da palavra
nos regimes totalitarios.

Roque Spencer Maciel de Barr@aorbachevismo; hipéteses e conjectur88o Paulo:
Convivio, 1988. p. 124-127.

10 - Antbnio Paim (nasc. em 1927)
a - A escola culturalista

Tomando em suas maos essa heranca, o0s culturalzgesram notavel
aprofundamento dessa problematica, consoante geetigmonstrar a luz do exame de
suas principais teses. Apresento-as resumidamardelpsenvolvé-las em seguida:

1. A filosofia comporta multiplicidade de perspea e, no interior destas
diferentes pontos de vista. Ndo h& critérios umis segundo os quais tem lugar a
escolha de uma perspectiva. O culturalismo priidlegvalor heuristico.

2. Somente a ciéncia elabora um discurso de vaidadversal, para o que
estabelece objetos limitados, evita as totalidadssnina o valor.

3. As denominadas ciéncias humanas experimentataram lado, processo de
aproximacdo das ciéncias naturais — que jA se ebooplem relacdo a economia,
achando-se em fase de efetivacdo no que se refadenmnistracdo, a pedagogia e a
psicologia — e de outro, subordinacdo a esquentasbficos. Contudo, o direito, a
historia e a moral devem, preservar, de forma taedl, seus vinculos com a filosofia.
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4. A conceituacdo da ciéncia e o estabelecimensuds relacbes com a filosofia
nao equivalem, entretanto, a preocupacdo essem@iaulturalismo, que privilegia a
inquiricdo ontologica. A etapa de elucidacdo dadadeira indole do saber cientifico
requer entretanto ser vencida, no Brasil, pelaslgitlades assumidas por nossa
meditacao.

5. A ontologia culturalista se propde desvendaerod® homem, privilegiando,
nessa investigacdo, a atividade. Assim, a criagdmaha se constitui no objeto
primordial da inquirig&o filosofica.

6. A criacdo humana, ou seja, a cultura, correspoad cabedal de bens
objetivados pelo espirito humano na realizacaaeds ins especificos.

7. No plano da cultura, distingue-se o ambito daapulealidade, que se
desenvolve de forma autbnoma, embora implicadoamjunto da atividade cultural e
dela recebe multiplas inspiracoes.

8. A autonomia da componente espiritual, no desamnda cultura, expressa-se
através do aprofundamento dos problemas, todasddéeifilosofica.

9. Os problemas filoséficos consistem naquelastgasdornadas controversas no
préprio curso da filosofia, mas também naquelasiwuas pela evolucdo cultural. O
culturalismo pretende restaurar o projeto hegeliam@ofase inicial de sua formulacéo,
logo abandonado para investigar a origem histdidtsral das categorias.

10. Encontra-se na moralidade os fundamentos (8tislaocultura, o que permite
compreender a singularidade da cultura ocidensal possibilidades de desenvolvimento
manifestadas nos ciclos civilizatérios em que $eliside.

11. A cultura ocidental deu nascedouro a um coajalet valores que acabaram
por alcancar validade absoluta, cabendo denoms)&ton Miguel Reale, de invariantes
axioldgicas.

12. Na evolucéo histérica, constituem-se unidadest§m sido denominadas de
civilizagdes, singularizando-se por uma partichlararquia de valores.

13. Ao dizer que o ser do homem € o seu deverssguindo a Miguel Reale, o
culturalismo n&o quer ressuscitar a no¢ao de subatastéatica, mas o ser em sua forma
predicativa, apta a proporcionar o entendimentpetsoa humana projetada no tempo.
Ao incorporar aquela nocdo cristd, a cultura odmleparacteriza-se justamente pela
longa elaboragéo de um ideal de pessoa humana.

14. A definicdo do ser do espirito como contempeidade elimina o risco de
identificacdo com o0 idealismo absoluto hegeliangcoamando-a também de
compromissos com a hierarquizacao preconizada jgotdiHartmann.

PAIM, Antbnio. Historia das idéias filoséficas no BrasiH 5. ed. - Londrina: EDUEL,
1997. p. 724-726.

b - A hip6tese culturalista

Assumo a responsabilidade por formula-la, atendamespirito da obra de seus
principais representantes. Assim, ndo deve sen@idizzcomo sendo diretamente da lavra
dos professores Djacir Menezes ou Miguel Reale, ceantsuponha que com ela
concordariam.



A corrente culturalista afirma que séo de indoteahos fundamentos dltimos da
cultura, razdo pela qual as civilizagcbes sao matshierarquizacdo de valores. A
alteracéo dos fundamentos morais é que ocasionas da cultura.

Se é assim, compete chamar a atencdo para o éatqud no Brasil a
intelectualidade nunca foi galvanizada por um dela@ierca da moralidade. N&o seria
esta oportunidade de desenvolver essa tese em prafondidade. Gostaria apenas de
referir & circunstancia de que os moralistas dalséVIll estavam todos envolvidos na
exaltacdo da pobreza. A mudanca que represent@ioema pombalina ndo se fez
acompanhar de uma discusséo especifica do tensouPss de certa forma a admitir a
legitimidade da riqueza, se bem que compreendestaletsido o Estado e ndo pessoas ou
grupos individualmente. Por isso, talvez hoje sastitua numa questdo delicada o
problema do lucro ou da legitimidade dos interessamomicos. O proprio sistema
representativo somente se estruturou no perioderiadp quando sua vinculagdo ao
interesse se estabelecia sem dar origem a conss&utpadas.

()

Do que precede, pode-se concluir que da hipételeralista também decorre
uma plataforma de acdo muito precisa para nosrtaffraos com a opcao totalitaria. A
esta falta qualquer base ética, porque a morakkeed pelos meios e ndo pelos fins.
Ndo se pode alcancar fins altruisticos oprimindasci@&ncias, exigindo obediéncias
cegas, minimizando a dignidade das pessoas.

Antonio Paim.Liberdade académica e opcao totalitari@do Paulo: Artenova, 1979. p.
127-128.

C - A questdo tedrica da moral moderna

O projeto da época moderna formula-se, cada weznsaior nitidez, como sendo
o de conquistar a plena autonomia da moral eméaelas outras esferas do saber. Inicia-
se com a proposicao de Pierre Bayle (1647-170Bndés de nascimento, ensinava
filosofia na Academia de Sedan, tendo que se @fug Holanda devido a perseguicao
movida aos protestantes sob Luiz XIV. Consideratse obra primordial ®icionario
Historico e Critico (1697), tendo publicado ainda diversos outrosofivrPGe em
circulagdo a idéia de que religido e moralidadegéode serem indissociaveis, séo
independentes. Pode-se ser religioso sem ter ceampento moral adequado do mesmo
modo que viver virtuosamente sem nutrir crencagioshs. Essa hipétese veio a ser
apropriada por autores ingleses. Vivia-se os prmsdiempos da Revolugao Gloriosa. O
sistema representativo, que entdo se erigia, ndevetou competente para influir no
comportamento moral das pessoas. Em face do plm@lireligioso, nenhuma igreja
podia igualmente fazé-lo, sem carater compuls@mmeca uma experiéncia histérica
essencial na vida do Ocidente, a partir da qualtesa-se o que Max Weber, denomina
de moral social de tipo consensual. Vale dizergramndes mudancas de ordem moral
requerem longas discussfes e somente adquirerma t& regras impositivas quando se
estabelece amplo consenso. Como soe acontecestddehdas idéias, ndo se pode dizer
gue esse desfecho dependeu, de alguma forma die detaco suscitado pela moral. De
todos os modos, foi possivel reconstitui-lo integemte.
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O momento seguinte a Bayle, na Inglaterra, congistediscussdo em que
intervém, entre outros, Bernard de Mandeville (26783); Anthony Asley Cooper, 3
Conde de Shafsterbury (1671-1713): Joseph Butiespobde Durham (1692-1752) e
David Hume (1711-1776). O Instituto de Humanidaplesnoveu a traducdo dos textos
basicos destes autores e preparou uma Antologimq@grito sobre os principios da
moral (1751), de David Hume, vem de merecer tranuga@sileira, patrocinada pela
UNICAMP.

Assim como se deve a Hume a notavel descobertpel®s nossos raciocinios
precisam ser rigorosamente distinguidos dos fatas passado, nessa matéria, procedia-
se como matematica e na légica, demonstrando Hammprescindivel levar em conta a
experiéncia -, a descoberta que despertaria Kawojudcele mesmo denominou de sono
dogmatico, deve-se a Joseph Butler a descoberiguélenas relacbes com o0s outros
homens nos orientamos por um ideal de pessoa hur@amando lidamos com coisas
inanimadas, tal preocupagdo ndo esta presente No.)trato com os homens, em
sociedade, n@s os avaliamos a partir de uma c&igde perfeicéo.

Solidarizando-se com a tradicdo empirista de seis matal e recusando
procedimentos dedutivos para definir o que senatareza humana, Butler conclui que
as inclinacbes ndo podem ser consideradas conionsgtamente mas. As inclinagdes
estruturam-se numa hierarquia que trata de exaliiaixdes particulares ou afeicoes a
gue se agregam os principios do amor préprio eet@uwléncia). Para harmonizar o
conjunto nas situacdes concretas, 0 homem estdaddtaprincipio da consciéncia, que €
o elemento supremo. Como se V&, Butler € certansemtéecamara da solucdo kantiana.

O coroamento da meditacdo de Butler € realizaddHoone, consistindo numa
proposta de explicacdo, partindo sempre de instimedutiveis, da maneira pela qual
certos comportamentos passam a merecer a preg(@nicicipio da utilidade, vale dizer,
da eficacia na consecucao daqueles propdsitosganleu autonomia e tem uma longa
histéria no pensamento inglés dos séculos substgie® como se d4 que as pessoas
cumprem a lei moral (principio da simpatia, tamb@nmginario de um instinto basico,
sem o qual ndo se conseguiria sobreviver nas agecomunidades).

(...)

O debate inglés deixou contudo a moral individoal estrita dependéncia da
religido. Coroar o processo de autonomia da mamasiste precisamente na demarche
kantiana, efetivada, notadamente,Fummdamentacédo da metafisica dos costu(h@&ss)

e naDoutrina da virtudg(1797). Como Kant deixara a sua proposta muit@dgnte de
uma pessoa humana de carater universal, que néte exn parte alguma, Max Weber
(1864-1920) promoveu a sua adaptacdo aos homemsetms que tém uma patria e
vivem em determinadas circunstancias. A esta hgpotdenominou de ética da
responsabilidade. Embora ndo haja a esse temaadediextos especificos, as indicacdes
essenciais podem ser encontradas nos enGagestido da neutralidade axiologices
ciéncias socioldgicas e econdmi¢a917) eVocacao do politic§g1919).

Anténio Paim.Roteiro para o estudo e pesquisa da problematicaaha cultura
brasileira Londrina : EDUEL, 1996. p. 11-15.

d - Questdes periféricas basilares que se estrutureem torno do ndcleo da moral
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No exame do Decalogo, (...), indicamos que aptases germens do que Kant
denominaria de imperativo categorico e resumiu ceemlo a exigéncia de considerar-se
0 homem como um fim em si mesmo e nunca como rdeieste grupo de questdes
chamamos de nudcleo da moral, indicando também que/ade ao ideal de pessoa
humana que viria a configurar-se na cultura ocalent

A moral ndo se resume entretanto a esse nucleee Bender igualmente a
diversas situacdes que aparecem na convivéncial.s®ara dar conta de semelhante
tarefa ndo pode contudo aspirar a constituir-seanespéecie de receituario.

A experiéncia historica iria indicar que, ndo sembssivel prever o que seria
adequado em face de circunstancias concretasjetlade compete promover a virtude.
A histéria conheceu em seu varios ciclos grandegalistas. A par disto, tanto os
filésofos como os escritores debrucaram-se sobrena. Leve-se em conta que nédo
obstante a funcédo pedagdgica da legislacdo impasith cumprimento de determinadas
regras, semelhante obrigatoriedade, (...), levaandgnsitar para a esfera do direito
guando 0 que nos ocupa no presente € a moral.

Dentre os estudiosos do tema, Kant iria sugeria tiémmula de avaliacdo do
comportamento moral que se considera efiddandamentacdo da metafisica dos
costumes- primeira se¢do - passagem do conhecimento @cida moralidade ao
conhecimento filosofico).

E possivel saber se estou agindo moralmente o¥ iKdot acha que sim. A seu
ver, basta que se examine se a acao que se deakga poderia assumir a forma de uma
regra valida para todos. Dando um exemplo, pergypdea safar-me de dificuldade
momentanea, posso fazer uma promessa sem a intdacéomprir? Responde dessa
forma: (...) Deste modo, depressa me convenc¢o gssobem querer a mentira, mas nao
posso de maneira nenhuma querer uma lei que maedtrnpois, como consequéncia
de tal lei, ndo haveria qualquer espécie de pramgssrque seria, de fato, inutil
manifestar minha vontade a respeito de minhas dob@®s a outras pessoas que nao
acreditaram nessa declaracdo, ou que, se acreditasgoa, me retribuiram depois na
mesma moeda (obra citada. S&o Paulo: Nacional, p9&3).

Além do encontro de uma férmula apta a avaliar axalilade das acbes, a
meditacdo sobre a moral delimitou algumas esfarasgo efetivamente basilares, isto &,
guestdes de grande magnitude, exigindo em relagiasajue a sociedade nao se limite a
aspectos genéricos, mas enfrente diretamentevag®@its. Segundo vimos (...), 0 proprio
Decélogo, no conjunto da convivéncia social, deéina moral sexual e as relacdes de
familia, de um lado, e, de outro, o da propriedaksim, a familia e a propriedade
tornaram-se as questdes periféricas basilares da.mMém a ver com o nucleo (ideal de
pessoa humana) mas simultaneamente o transcendem.

Ao longo da histéria da humanidade a familia ecgpredade constituem temas
capitais da problemética moral.

Anténio Paim Modelos éticosCuritiba: Champagnat, 1992. p. 73-74.
e - O que se deve entender por crise moral de nogempo

Quando se fala em crise moral tem-se em vista,eaadwy, a critica de certos
aspectos da sociedade industrial, tornados absokitasolados do contexto, ora o

19t



consumismo, ora a incapacidade de estruturar uoreeta infensa a dificuldades; ora o
saudosismo romantico de uma natureza idealizadaCetmo no Brasil ndo logramos
constituir uma sociedade industrial moderna, owlsT sobre a crise assume certo ar
buféo.

A civilizacéo industrial moderna e contemporanaeacteriza-se pela conquista
do bem estar material para a grande maioria dalagin de que ndo ha precedente
histérico. A exemplo de outras civiliza¢cdes, ndouseversalizou, achando-se, em sua
expressao acabada, circunscrita as nacdes deselagotlo Ocidente e ao Japéo. Tais
nacdes lograram simultaneamente consolidar o sistepresentativo a atribuir a ciéncia
uma situacao de grande prestigio social.

A civilizagdo industrial é fruto de um novo modetworal, surgido na Epoca
Moderna, que exalta a riqueza em flagrante consigo aos ideais morais cultuados na
Idade Média. O curso historico concreto evidenciqgue sem renunciar ao
reconhecimento da legimitidade do lucro ou a proalgho das vantagens da iniciativa
individual, a civilizacdo industrial foi capaz desamir responsabilidades crescentes com
vistas a eliminacdo das grandes disparidades sociali

()

Aqui a ciéncia nunca chegou a alcancar auténéiconhecimento social. E deve-
Se a essa circunstancia, como o evidenciaria SBobwartzman, as vicissitudes com que
se tem defrontado.

E, finalmente, a elite brasileira - sobretudo pubdicana - sempre teve uma
posicdo muito ambigua em relacéo aos valores lsadecaivilizacao industrial como por
exemplo o culto ao trabalho e da eficiéncia; omditeento do lucro como retribuicdo a
operosidade; a compreensdo de que a propriedadesachujeita as regras que a
comunidade estabelece soberanamente; a subordirdgdBstado a sociedade; a
fidelidade ao sistema representativo, etc. Grarfadpgas do universo republicano
brasileiro proclamaram-se socialistas. Vicejou aogb deste século o culto do
autoritarismo. Nao se buscou a especificidade dealnmem muito menos estabelecer
regras de moralidade social. O lucro esteve quars@re associado a idéia de esperteza,
guando nao foi simplesmente rotulado de imoral.

Nesse clima ndo é surpreendente que hajam swdttms do autoritarismo que
arvoram abertamente a bandeira do totalitarismo. cticos do desenvolvimento
econdmico ocupados em exaltar a pequena propriedse sem sentirem obrigados a
renunciar ao projeto de generalizar o bem estaznmaht

Assim, se € que se pode falar em crise moral d&edade brasileira esta
certamente ndo se identifica com fenbmeno que sEsema nas sociedades altamente
desenvolvidas, embora possa haver tracos comuns.

(..

No Brasil, a prioridade no aspecto material dos@reento ainda requer ser
sustentado por muito tempo.

Qualquer énfase atual nos aspectos da chamadaci@emoparticipativa pode
simplesmente achar-se vinculada aos apelos auinsitddesde que a etapa que nos
cumpre realizar é a da consolidagéo do sistemaseptativo.

De sorte que a reavaliagdo dos valores, em c@asmvilizag&do industrial, e que

b

decorreria de questbes econdbmicas e politicas, ada se assemelha a temética
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emergente dessa area nas circunstancias brasiéabs pois perguntar: as divergéncias
acerca do que se convencionou chamar de modelticpoB modelo econémico
configuram efetivamente uma crise, isto é, a sulglio de valores fundamentais em que
até entdo acreditava a comunidade, ou se trataaspé® imaturidade de parte da
intelectualidade quando se € obrigado a persiatibusca de objetivos (...) que ndo nos
podem dar frutos imediatos.

Afora a esfera politica e econdmica, onde o deh@beparece achar-se colocado
em seus justos termos, no que respeita as relagdess tomadas com mais amplitude
talvez fosse legitimo afirmar que a comunidade estacrise porquanto esta sendo
instada a rever os valores tradicionais em matianoral sexual e no que tange a
familia.

Como nao tivemos experiéncia historica similaroésfvel que idealizemos mas
parece-nos que a dificuldade em evoluir em matkimoral sexual prende-se a tradicéo
catolica de exaltar a castidade e, correlativamentarar a mulher (ou 0 sexo) como
expressao do mal. Nos paises de maioria protestantgue pese a presenca de atitudes
puritanas em relagcdo ao sexo, a sociedade marcheantido de considerar as relagdes
sexuais como questdo de foro intimo e individuah Eonseqiiéncia, tolerou-se a
impressao de material pornografico e a prostityieaitbos dispondo de estatutos legais.
Neste poés-guerra, com o0 aparecimento da pilulacamtéepcional, a tolerancia das
relacbes sexuais anteriores ao casamento, queavgg@m grande parte das familias,
generalizou-se e aquelas passaram a ser acedastelas pela comunidade.

()

A discussdo dos problemas da moral sexual muitvapelmente facultara
preciosas indicagfes relativas aos procedimentagést dos quais nossa comunidade se
dispora a rever valores tradicionais e a sancinogos valores no ambito da moralidade
social.

Antonio Paim. Os problemas da moral social conteameEa.Ciéncias Humanast (15):
7-9, out./dez. 1980.

f - A moralidade como fundamento da cultura e valoheuristico dessa descoberta

A colocacdo da cultura numa situacao privilegipdéa investigacéo filosoéfica
parece ter permitido chegar-se a algumas descebevtastidas de carater ontolégico,
vale dizer, acham-se dotadas de validade absalae ndo significa transformarem-se
em categorias estéticas, podendo, ao contrariceamediferente angulacdo segundo o
desenvolvimento e a diversificacdo do contextahish. Tais descobertas dizem respeito
ao que o Prof. Miguel Reale vem denominandmdariantes axiologicas

Sendo a cultura a esfera das intencionalidadeiwdnlas ao longo da evolucao
histérica, em que consiste 0 seu substrato Ultiltafa-se da moral ou do dever ser. Por
isso pode-se afirmar, como o tem feito reiteraddaenerProf. Reale, que o ser do homem
€ 0 seu dever-ser.

Esta descoberta, aparentemente singela, adquiemeknaria significacao tedrica
gracas a capacidade de tornar inteligivel os grasifendmenos resultantes da criacdo
humana. Em decorréncia da incapacidade de respanukngunta pelo ser do homem, o
marxismo enredou-se em discussfes bizantinas, @ penum dos pontifices da nova



Igreja, lossif Vissarianovitch Stalin - embora dieprenegado por herético, o que so
confirma a evolugédo da doutrina no sentido religiogenha sido obrigado a dedicar um
de seus escritos (...) & demonstracdo de que ndlHos ferroviarios czaristas nem
idioma de classe, ou entdo ao brutal reducionismscstentemente popularizado pela
vulgata. O existencialismo, em seu desdobramemtmpduco revelou-se capaz de
atender aquela que é a maior exigéncia de nosqmidsto €, compreender em toda a
sua profundidade e complexidade a criacdo cult@ab a inspiracdo de kierkegaard
(1813-1855) voltou-se para o existente singulars rmeabou fazendo sobressair sua
dimensao religiosa. O que nao seria nada mal seorféiesse adotando uma postura
anterior a kant, na medida em que ndo conseguecdisseligido e moralidade. Dizé-lo
nao significa desconhecer o significado de sua, drado deixarmos de referi-la ao seu
momento historico, de superacao (...) do hegeliamismomento no qual constitui,
certamente, um polo referencial destacado. Poo ¢atio, seguindo as trilhas abertas por
Husserl, Heidegger (1889-1976) pouco avancou alémagrofundar a categoria
husserliana de mundo da vida (Lebenswelt) - o digeseria um resultado pequeno se
nao ambicionasse muito mais e talvez mesmo todaist@ma -, desfecho que poderia
ser atribuido ao empenho de encontrar no homem emneautro aos valores. E,
finalmente, quanto a Sartre (1905-1982), se sopbatar no marxismo, em seu afa de
postular um ser de classe antes de elucidar oipré@r do homem, o fato de té-lo, para
usar a expressao que emprega, dissolvido num kdcido sulfdrico, terminaria, ndo
obstante, por razdes politicas, lutando por fapegxdstencialismo um simples apéndice
do marxismo (...).

Destarte que o culturalismo, pelo seu comprovador\heuristico, corresponde a
flosofia de nosso tempo e, muito provavelmente, fdmro imediato. Semelhante
pretensdo nada tem de surpreendente se nos atsvestidamente ao curso historico da
filosofia nos dois ultimos séculos. No periodoiaicdenominado habitualmente de pés-
kantiano, centrado na dialética e na evolugdo @érites - a rigor constituem o que o
préprio Kant denominou de Segunda divisdoCdiica da razdo puraembora a nogao
de espirito ndo esteja ai plenamente explicitaftemou-se movimento filosofico (...),
gue tem sido, por sua riqueza, comparado, sem @xagemilagre grego. Mais adiante,
numa fase de perplexidade e desorientacdo resifardscensédo do positivismo, a obra
de Kant mais uma vez fecundou a filosofia ocidemtahdo origem ao neokantismo de
Hermann Cohen (1842-1918), desta vez inspirandmggrimeira divisdo d€ritica da
razado pura(...). Tudo leva a crer que o grande mestre deigsberg mais uma vez
fecundara a filosofia ocidental, agora gracas aésica. Muito provavelmente, todo esse
processo constitui 0 desdobramento da perspectinadendental e, a exemplo da que |Ihe
precedeu, consagra o curso normal da filosofiggrdesupando-se subseqientemente de
intencdes sistematicas, atentando sobretudo peoaréncia interna e outras exigéncias
daguela perspectiva.

A descoberta da moralidade como fundamento daureultpermite-nos
compreender: 1) a singularidade da cultura ocidleritéax Weber (1864-1920)
vislumbrou-a na racionalidade, despojado o conaltqualquer conotacdo imperialista,
qgual seria a de supor a possibilidade da transfgimao homem num ser motalut
court, suposicao que no fundo sustenta a utopia sdeiah® contrario disso, justamente
Weber daria uma espécie de acabamento a meditagéad de kant, considerando o
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homem situado, a que denominou de ética da redpiidade. O carater distintivo basico
da cultura ocidental estaria prefigurado no fen@mem profetismo, que estuda no livro
O judaismo antigo - editado postumamente (1923) &o afirmar o livre arbitrio do
homem; e 2) as principais possibilidades de deseinvento manifestadas nos ciclos
civilizatérios em que se subdivide a cultura octdenDe certa forma, como
virtualidades, acham-se inseridas na religido pgdaristd. Ao conceitua-las desse modo,
assegura-se a legitimidade das reavaliacdes angwéavelmente, véem-se submetidas.

O culturalismo, além de se constituir numa filesoferal que responde,
positivamente, as principais indagacdes tedricasrms foram legadas pela meditacao
precedente, faculta a formulacdo de filosofia deiti, da historia, da educacéo, etc.,
aptas a nortear, de forma criativa e ndo cercepdoiravestigacdo voltada para aqueles
dominios.

Antbénio Paim.A problematica do culturalismd?orto Alegre: EDIPUCRS, 1995. p.121-
124.

g - Ontologia e teoria dos objetos

O culturalismo afirma a possibilidade da ontolagiao pretender restaura-la, leva
em conta ndo soO a situacdo da metafisica no morkembHegel, como 0s progressos
devidos a fenomenologia e a obra de Nicolai Hartm@®882-1950). Registra contudo
colocacéo peculiar e autbnoma.

(...) Vale dizer, a ontologia culturalista parterdoonhecimento de que ontologia
e conhecimento acham-se mutuamente implicados;at@&ndo reivindicar uma teoria do
ser desvinculada do processo historico-cultural sepor que este Ultimo carater retiraria
a possibilidade de chegar-se a afirmativas as geaasribui validade absoluta.

(...)

Precedentemente procuramos demonstrar que aadmlidrcundante apresenta
estes dominios distintos: a natureza, o pensanemtocriacdo humana (cultura). Em
consonancia com semelhante classificacdo, o clidion@ distingue trés formas ou
estruturas de objetos em geral: naturais, ideaigterais.

Os objetos naturais sédo os abrangidos pelo prindg causalidade e comportam
um saber e tipo operativo, de validade universamm@eendem n&do apenas 0s corpos
fisicos, mas igualmente os processos psiquicosy ammesejos, emocdes, inclinacdes e
instintos. Esses processos somente sdo apreenpédasinquiricdo cientifica ao se
exteriorizarem, na forma de comportamento. Pod&eeescentar que os objetos naturais
dispdbem de espacialidade e temporalidade (os coiiga®s) e temporalidade (os
processos psiquicos).

Ja os objetos ideais sdo atemporais e aespamastjtuindo a esfera da légica e
das matematicas.

(...)

Os objetos culturais tém a peculiaridade de esffaridos a valores. Nao se
identificam com os objetos ideais, pelas razbeanaeliapontadas por Miguel Reale:
Enquanto os objetos ideais valem, independentendmtque ocorre no espago e no
tempo; os valores sé se concebem em funcdo deeaigtente, ou seja, das coisas
valiosas. Além disso, 0s objetos ideais sdo quednitis; os valores ndao admitem



qualquer possibilidade de quantificacdo. Circulanems pleno dominio da criacdo
humana, via de acesso privilegiada ao ser do homem.

A teoria culturalista dos objetos, sem introdutinlismos ou dicotomias no real,
estabelece os liames ontologicos capazes de obrewes a inquiricAo em seus
adequados limites. Ao mesmo tempo, nega que o gsocele formalizacdo do
conhecimento esteja livre para processar-se seerérgias ao real; e, preserva a
especificidade da criacdo humana. Finalmente, ditdéera possibilidade de torna-los
abstracéo vazia, porquanto remetem ao poélo da iénasz.

Anténio Paim.Problematica do culturalismadPorto Alegre: EDIPUCRS, 1995. p. 115-
120.

h - A filosofia culturalista da historia

A objetividade historica é estabelecida pelos hstlores. Embora o historiador
ndo possa dissociar-se de seu sistema de valgpescela fundamental de seu relato, se
se trata de pessoa familiarizada commetier e ndo de nedfito, diz respeito a fatos cuja
autenticidade, estabelecida com o0 necessario rigmmtinuara merecendo o0
reconhecimento das geracdes futuras.

Essa questdo, que corresponde a uma conquistastsidgrafia do século
passado, ratificada e amplamente desenvolvida cestaria, foi posta em causa pelos
marxistas que chegaram ao ponto de afirmar quehadfatos, mas interpretacdes. A
verdade parece estar ao lado contrario. O quewsadal¢erreno fatual foi a refutacéo de
todas as principais previsdbes marxistas, tanto m® sp refere a formacéo, sob o
capitalismo, de um pdlo de pobreza majoritario EpUsto a minoria possuidora, como
ao monopolio das instituicdes politicas pelos detes do poder econémico e ainda em
relacé@o a inevitabilidade da marcha do mundo pa@c@lismo.

()

Assim, a reconquista da dignidade da historiogrpfessupde a remocgéo de todo
o lixo produzido em nome da colocacdo da hist@idg todo o saber) a servico da luta
politica.

Desse modo, o primeiro passo afirmativo da fil@soflturalista da historia - em
relacdo a seu antecedente neo-kantiano, de quetsage herdeira - consiste na tese de
gue a historiografia constitui uma objetividade gupermanente, sem embargo de que
possa e deva ser enriquecida, na medida mesma ena quopria historiografia se
proponha preserva-la.

No processo de objetivacdo do passado o historieslmarra, além do patamar
basico solidamente estabelecido, com questdesoventas e com questdes insoluveis,
ambas dizendo respeito a mudancas. No ultimo edtorf documentos histéricos que
permitam estabelecer um minimo de objetividade,uanp no primeiro trata-se
obviamente de diferentes avaliagdes.

()

A radicalizacdo do tema da mudanca social, agsth@ia a mudanca nos valores,
tem importantes implicagbes sobre a historiografa.primeira delas consiste no
imperativo de inventariar as tradicbes -culturaisrgpanto estas correspondem
precisamente a explicitacdo da hierarquia de valadefinidora de uma civilizagao.
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Lembro aqui que, na definicAo de Miguel Reale, isdizacdes dao-se no interior da
cultura conceituada pelo mestre como o cabedatdg dbjetivados pelo espirito humano
na realizacdo de seus fins especificos - , cornelgpwlo a uma particular hierarquizagéo
de valores. No nosso entendimento, nem todas asfestagbes culturais em dado
momento histérico poderiam ser conceituadas coauticiio cultural.

A abordagem privilegiada das tradigbes culturais, contrario do que possa
parecer a primeira vista, tendera a circunscregendito as controvérsias, resultantes, na
maioria dos casos, da ambicdo de encontrar redaties validas para todas as culturas,
sem mesmo distinguir os ciclos civilizatérios. @rm@iro passo consistiria, portanto, em
distingui-las do modo mais precioso possivel, ca@ndg por explicitar as
particularidades distintivas da cultura ocidental.

(...)

Se retivermos a tese de Aron segundo a qual oriaigor ndo € um simples
cronista, cumprindo-lhe situar o seu tema num detado contexto - e aqui
precisamente comeca a verdadeira controversia esgaema sugerido circunscreve a
zona de disputa. A historia universal sera o condrode culturas, sem maiores
compromissos com a identificacdo de convergéngidsse de que o capitalismo nédo se
verificou em toda a parte correspondera a um ppessol inicial daquela historiografia e
nao o ponto de chegada. Circunstancias como oatiapib japonés ou o fenébmeno dos
chamados Tigres Asiaticos terdo que merecer asabspecificas, com énfase na
valoragéo que tera permitido a excecao.

E perfeitamente possivel inventariar-se as tragigulturais, caracteriza-las em
sua plenitude, rastrear a sua formacao e surgimairtda assim, aparece-nos COmo um
mistério insondavel a afirmacdo de uma nova tradigdltural. Num corpo vivo e
palpitante, como a cultura, pode-se imaginar aaohride novos eventos que tém curso.
De fato, entretanto, poucos conseguem firmar-&egisncorporar-se a tradicdo existente
ou erigir uma nova.

O caso da Russia é o exemplo mais chocante deshdsss. Teoricamente, 0
totalitarismo somente poderia ser extirpado gracama intervencao externa. Ninguém
previu a morte do socialismo. Na verdade, comocoulirecentemente um articulista, a
expectativa geral era de que, eventualmente, peidems morto, mas nunca fenecer
naturalmente le morte morridacomo diz a nossa literatura de cordel). Nao oista
acabou de modo relativamente pacifico. Naturalméntmutra historia saber-se se as
velhissimas tradi¢cdes culturais patrimonialistagatéo suplantar-se a ponto de permitir
o florescimento da democracia e do capitalismo.

Talvez o surgimento de uma nova tradicédo cultucalgndo tudo esta estruturado
e consolidado, como é o caso da nossa culturga eEtelguma forma relacionado a uma
espécie de dialética entre o que Hegel chamoupdgtesio povo e espirito do tempo. O
espirito do povo seria definido pelas tradicbeducais existentes e preservadas. O
espirito do tempo consistiria na emergéncia a primglano de determinada tradicdo
cultural presente a esse ou aquele povo. O espgit@osso tempo, pode-se certamente
afirmar, € definido pelo liberalismo. A Inglater@través de Mme. Tatcher, alcou essa
bandeira, e a derrota do socialismo passou a ecoeEuropa, como um rastilho de
polvora. De todos os lados, ndo ha explicacdo pafao de que tradicdes culturais
arraigadas se tenham aberto a circunstancias quomtrariam frontalmente.
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A vitéria de uma nova tradicdo cultural corresporal uma impossibilidade
tedrica. Acredito que essa aceitacdo do mistépoesenta, numa certa medida, uma
reconciliacdo com o espirito auténtico da cultuega, a que tanto devemos. Até onde
podemos reconstitui-los, parece evidente que enmgéu a racionalidade estava nao so
associada ao misticismo como ndo se distinguiamaaocainio matematico e a
especulacgédo filosofica. O entendimento do ciemtiiomo algo de desencarnado e com
certas potencialidades imperalistas talvez se @xplipelo fato de que o tenhamos
recebido do Museu de Alexandria, onde se constitufaa espécie de especializacdo. A
religido grega, que coexistia com as outras maaiéss da cultura, ndo deixava de ser
uma presenca constante do misterioso e do des¢dahéc hipdtese da fé racional
também deriva dessa fragmentacdo a que foi submetid nossa cultura, aquilo que na
Grécia, muito provavelmente, constituia uma tosalel

Anténio Paim.A probleméatica do culturalismd?orto Alegre: EDIPUCRS, 1998. p. 173-
180.

11 - Nelson Nogueira Saldanha (nasc. em 1933)
a - Filosofia e literatura

A margem do livro de Hans-Georg Gadanvatdade e Métodaabem algumas
consideracdes sobre maneiras de filosofar e déneixfar pensamento filosofico.

Gadamer, oriundo dos ensinamentos de Martin Hgetegaracteriza-se como
um pensador fortemente interessado em Hermenéatmafundamente marcado pela
perspectiva historica. O tipo de problemas de rata,te 0 modo como os trata, nos pdem
diante de uma evidéncia: a da existéncia de difesenaneiras de filosofar. Algo distinto
dos temas, dos campos, das disciplinas, das gy@agadas escolas e dos estilos, embora
obviamente ligado a tudo isto. Cada grande épauast@ maneira propria (ou maneiras
préprias) e no nosso século uma das maneiras dotegneem do préprio Heidegger - téo
denso, tdo oscilante, as vezes obscuro, as vepeseste, mas determinador de um
padrdo expositivo mais solto, menos compendiogmifntemente menos sistematico
(embora ndo anti-sisteméatico). Heidegger, tedlogetamodo, apesar de nédo tedgrafo, e
também poeta, ostensivamente poeta, desencadeowdade filosofar que ficou sendo,
com diversas nuances, o dos existencialistas eah geide o tratamento de temas sérios,
e mesmo universitariamente rigorosos, ndo exclua gerta iluminacao literaria, uma
certa penetracdo de tons e de recursos que s&witise Encontramos isto nos tons e
recursos que sao literarios. Encontramos isto xasteacialistas aleméaes, franceses,
espanhdis, latino-americanos.

Como se sabe, os existencialistas apelaram deewezquando (como o0s
romanticos) para a poesia e o teatro, bem como@apanance, para exprimir idéias e
problemas de forma mais proxima do existir realill@mo de Torre, em pequeno e
conhecido livro sobre ¥alorizagao literaria do existencialisn(@948), fixou as obras de
Kafka e Camus como exemplos de literatura do absusto €, literatura em que se
aborda e se desdobra um problema posto pelo esisismo filosofico.

E evidente, por outro lado, que o modo do exisdismo, abrindo frentes de
contato entre a filosofia e as teorias sociais bteeatura, ensejou um perigo: a tentagao
da facilidade. Muitos autores se embaralharam aobxjgtade e na retérica, perdendo o

202



rigor conceitual necessario para a reflexao filesofrigor que os verdadeiros pensadores
sempre conservam, mesmo quando concedem ao btesériquando penetram em
probleméticas menos académicas. Assim ocorreu corflegel, tho metaférico mas tao
senhor dos seus conceitos; com o proprio Nietzssitejramente embriagado de
intuicdes e de ditirambismo, mas sempre lUcid@eteidos limites entre paixao e ciéncia
- ele mesmo helenista e filblogo desde jovem. Assgorreu, arquetipicamente, com
Platdo, génio literario inquestionavel, mas fil@asofa mais alta acepcao, inventor de
problemas e de categorias. Com um Rousseau, codaspers, com um Vico, com um
Heidegger, com um Ortega - nomes de varios rasgose de variadas estirpes.

Ouvi dizer uma vez, por um professor, e em tonpeles/o, que a filosofia ndo
passa de um género literario. Sim, desde que se tamsentido amplo a nocédo de
literatura; portanto nada de mau ai. E desde qemtemda que a filosofia de depois do
romantismo (em especial a filosofia historicista ae existencialista) assumiu
caracteristicamente um feitio de ensaio - deixando tanto e aos poucos o padrao
tratadistico de tipo aristotélico. Portanto, untideque corresponde de fato a um género
literario.

Nelson Nogueira Saldanha tradicdo humanistica; ensaio sobre filosofi@iabe teoria
da cultura Recife: Ed. UFPe, 1981. p. 29-30.

b - Cultura popular e cultura de massa

Tenho a impresséo de que, dentro do confront@slesinceitos, vamos encontrar
guase tantas duvidas quantas certezas. A cultpidgra® um fenémeno ligado a padrbes
nacionais, e hoje a sociedade massificada tendmnfandir a cultura popular com a
cultura de massa. Entretanto, cada uma dessasGatetgm sua dimensao especifica.

N&o serd necessario amontoar palavras sobre eitmrae cultura. H& um
consenso, mais ou menos aproveitavel, em seu réddliferenca entre cultura e
civilizacdo tem tido varias formulacdes; mas delquer sorte ninguém diz civilizacdo
popular, pois o termo civilizacdo acarreta maisimgg, ou mais distincdo, que o termo
cultura, este mais amplo, mais genérico. Civilipag@ massa pode dizer-se, mas com um
sentido um pouco diverso do da expressao culturaasa.

A cultura, quer no sentido sociolégico e antrogmo - conjunto integrado de
elementos que perfazem o patrimoénio vital de deterdo grupo - quer no histérico,
como entidade portadora de um padréao existen@akiore figurando como protagonista
da evolucdo humana, a cultura € sempre uma tadalida@ sempre algo ligado a valores:
algo cujo ser, ou cujo significado pode enconteaesgpressado em elementos materiais,
mas ndo se confunde com a materialidade destesseDafrapalharem os marxistas a
propésito da dimenséo ideal da cultura e de susiy@isautonomia, em face das sempre
invocadas determinacdes econdmicas.

Como escreveu Lourival Vilanova, ndo héa histérigppamente dita que ndo seja
cultura (...). A cultura tomada em sentido mais,adt também no mais amplo, deve ser
sempre encarada como uma expressao do humanon®aeepcao socioldgica, quer na
histérica e filosoéfica, ela manifesta tentativasresolver desafios vitais, sendo que as
vezes vai além disso e assume uma dimensao exteaempressividade, da estética e do
estilo. Potencialmente ao menos, o fato cultusitéo uma formulacdo de humanismo.
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Pode-se dizer que toda cultura é cultura poplEaode-se dizer também, que a
verdadeira cultura ndo pode ser popular. E quelavigacultura tem variedade de
sentidos. Como totalidade (...), o fendmeno culiomalica numa base popular, ou seja, a
presenca de uma etnia portadora de tendénciascaumatiora de problemas. Como
estrutura de expressodes e de significados, poréndmeno cultura corresponde a um
refinamento espiritual, potencialmente autoconsejem portanto a uma elite que possua
lazer e capacidades especiais.

E quem vai encontrar, na cultura popular, os easltumanos? Se ha uma cultura
popular, distinta da outra, mais alta, mais geradlvez ndo popular, os valores contidos
na cultura popular ndo hdo de ser estimados apEias que a vivem - mas também
pelos que estdo fora dela, justamente 0os que aaem@@mo problema e refletem sobre
ela. A cultura pessoal, dos que falam da culturgpulam, ndo se identifica
substancialmente com esta: situa-se hum plano,@it@rtamente superior a ela.

(...)

Em que consiste a cultura popular? Certamenteagrinecimentos e em praticas.
Como todos sabem, os conhecimentos, ao nivel da&yopular, sdo crencgas correntes,
concepcdes gerais sobre 0 mundo e a vida, e sabgwess que se exteriorizam em
praticas. Entre as praticas, h& obrigacoes e infers, normas e atitudes, costumes, ritos,
formas de diverséo, de culto, ou de trato com a gid morte, com as coisas do mundo e
do trabalho.

Muitas dessas expressoes, todavia, e eis um tgpe@u gostaria de frisar, sdo -
até certo ponto ao menos - sobrevivéncias de elesantigos. Quer dizer: de elementos
vindos de tempos em que eram proprios da faixaulteira considerada mais alta.
Crencas e héabitos que foram da classe alta ha smestrulos, sendo milénios, sdo hoje
encontraveis em classes baixas. Ritos que os séesrdle civilizagbes remotas
cumpriram, preenchem o estoque de crencas de gdpslaobres de nossos dias.

A expressao cultura popular designa portanto esgecial, um angulo parcial do
fendmeno cultura: e na verdade, quando se falautora sem mais, fala-se da realizacéo
de coisas pelo ser humano como generalidade. Qanfdda em cultura popular, tem-se
em mira obras de artesdos anénimos ou conhecidssiscque exprimem um nivel de
expressao, um tipo de material disponivel e umgmade intencdes.

Nelson Nogueira SaldanhA tradicdo humanistica; ensaio sobre filosofiaiabe teoria
da cultura Recife: Ed. UFPe, 1981. p. 37-39.

¢ - Cultura e filosofia na América Latina

Encontra-se seguidamente em pauta o problemalaaclatino-americana e de
suas relacdes com a filosofia. A mentalidade d@sselintelectuais ndo se liberta
inteiramente do trauma historico fundamental qukota sua figura cultural; ndo se
liberta totalmente da vivéncia colonial. Isto naoenq dizer que a América Latina
permanece no marco colonial, nem que ndo haja adpexrs condi¢cdes negativas que
existiram em sua histéria. Quer dizer que os traugenéticos se incorporaram a
consciéncia da cultura latino-americana, e quei@ngias passadas sdo assumidas e
reformuladas dentro do esfor¢o de se repensainocamente empreendido por geracdes
de pensadores no continente.
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E certo que, em seus aspectos basicos, o fendndEné privativo da América
Latina. E préprio do homem, em toda parte, incapaituacées vividas a sua auto-
imagem e fazer delas uma parte vivente de sua dindmapiritual. (...). Ter sentido &, no
caso um objeto, achar-se enquadrado em uma lirdiguwpr de significacdes para a teoria
ou a pratica. Assim, o mundo é mundo em si até gemto; em melhor sentido, € mundo
para o homem. Claro, pois o ter sentido € algo sguentende apenas em funcdo do
espirito humano - até agora, pelo menos.

Entdo é o homem, por toda a parte, um ente qyetpre coleta significacées. E,
ainda, um ente que integra suas vivéncias e a@ids passados em um todo que se
corporifica como experiéncia vital total e querd, @rta medida, uma auto-imagem.

Esta auto-imagem, contudo, tem variagcdes em slidade e em suas proporcdes,
conforme ponhamos o homem em determinados anglldsomem sempre situou e
radicou sua experiéncia (...) em lugares espesifi@ontinentes, regides, rincdes
paroquiais, cidades foram correlatos da aventuraaha; lutas, processos, ideacoes.
Historicamente, a demarcagéo destes lugares é sgropto de referéncia da consciéncia
cultural. O cogito, como sum, se situam dentro emafcacdes espaciais - em verdade
mais que espaciais, porém antes de tudo espaciais.

E certo que se viu uma completa universalizacaeltsar filoséfico (e dos
instrumentos conceituais que |he correspondem, gbwa dos legados e recepcdes
culturais; por intermédio das tematizagfes, cotstaente retomadas, e da linguagem
utilizada. Porém toda universalidade € relativastrata, quando néo limitada e ambigua:
depende das exemplaridades e condicionamentosnpgesao instrumental intelectual
das geracdes, dos povos, etc. A posicdo de um pmeo,destaque politico ou seu
prestigio cientifico (no¢cdo que ndo vamos discatiesta altura) podem inclusive
determinar a manutencdo de certos temas, de diptms de pensar. E evidente que
atitudes e posicoes sdo coisas que tém uma coaatagacasos individuais, e outra no
caso de ser atribuidas a coletividades. Esta nqgis, hdo pode ser empregada com
demasiada facilidade, no que concerne a povosa€@ss.

E legitimo, porém, falar da América Latina como conjunto carregado de notas
préprias. Na realidade, ela se encontra, em sg@tdrhistérico efetivo e em sua auto-
imagem cultural, como depositéria e herdeira dauleuropéia (ocidental), quer dizer:
de uma série de humanismos, de uma série de tordadamnsciéncia. Ela participa de
um logos e de um ethos que se presumem rotundammamiznos, e como tal mundiais,
porém que se sabe que sdo europeus (ocidentaisu&nrigem. Ao saber isto, sua
participacdo é, entdo, relativizada: a Américarlza, e ndo é, Ocidente. E Ocidente pela
linguagem, por umas tantas matizes culturais, parém o € por certas diferencas e
limitacOes - ainda a parte o fato de possuir urgdogeocultural préprio.

Semelhante antagonismo define em larga medidadafental ambiglidade de
nossa consciéncia cultural. Resulta para a Améatiaa o que se segue: reconhecer-se
perpetuamente em um devir; cultivar-se uma autgémafeita de potencialidades, de
possibilidade, de incompletitude.

Com isto, devemos ter em conta as seguintes arasiies:

a) existéncia, quase como arquétipos, das forralisrais autoctones, mortas
guando da conquista porém compreensiveis ainda poteacialidades que fazem parte
do historico do continente;
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b) permanéncia, como dado historico, da conquestapéia, que resultou em
dominacao exercida sobre as populacdes indigeag@beria inclusive perguntar-se se
em tal fato ndo se encontraria uma das raizesrdanstancia de ndo se haver formado,
em Nnossos povos, uma suficiente consciéncia ddgmeabda legitimidade do poder;

c) variacbes na evolucdo das relagbes com ousmstas e outros orbes
culturais. Culturais, econdémicos e politicos, vdieer. Variacdes no conviver com a
América de Norte e com a Europa (...);

d) as sucessivas tomadas de consciéncia emprasrbtbs lideres e pensadores
com respeito ao ser historico destes povos - camuade! - , principalmente durante as
duas ultimas geracgOes, ou trés. Dessas tomadasndeiéncia nasceu uma poderosa e
coerente meditacdo sobre a América Latina (...) io@gligenciaveis resultados literarios
e filosoficos.

E necesséario, todavia, n&obstancializardemasiado: ndo fazer do ser latino-
americano uma categoria ontologica.

Pois este ser € um ser relacional, € um dadoicistéultural e portanto, algo que
tem carater de elaboracdo; € uma imagem, um pmass unfactumnem umontos.E
constituido por vigéncias, simbolos, crencas, ealomodos de viver. O ser latino-
americano, por sua especial circunstancia, se ém&m funcéo do ser de outros orbes. E
em parte ocidente, é em parte autoctone, é em @aita coisa. Em parte, pois, ndo é
ocidente nem autoctone.

Coloca-se, entdo, com muita relevancia para areutta Ameérica Latina, o tema
das atitudes diante do patriménio representado@eidente. Trata-se de um patrimonio
proveniente dos antigos, passando pela ldade Médian cujo final os europeus
aportaram aos litorais do Novo Mundo. Em face dbo/enundo, os povos do novo se
sentem povo jovem no sentido da conhecida meditdead@rtega. Porém ndo podem
negar totalmente a cultura ocidental. Ndo a podgaménem o pretende) a atitude
americanista, assim como nao a negam inteiramsnta@onalismos.

(-..)

N&o é forcoso, entdo, que o pensamento dos peatio®-bmericanos haja de
tratar somente dos temas especificos da culturadaurealidade destes povos.
Evidentemente temos problemas sociais constaqeEssionantes, que requerem atengao
e analise. Ha experiéncias histoéricas que pedefexéef, auto-reflexdo, em termos
especificos. Porém o filosofar, que se definiu sengm sentido meta-geografico (ndo
necessariamente meta-historico) e em principio eusal, o filosofar pode e deve
transcender os limites de terra e comarca, fazeadmrga de temas universais.

Nelson Nogueira SaldanhA tradicdo humanistica; ensaio sobre filosofigiabe teoria
da cultura.Recife: UFPe, 1981. p 49-53.

d- Temas de filosofia da Escola de Recife

Mas se a religido esteve sempre presente, a fidofw por certo a temética
central nos estudos dos integrantes da EscolamFtodos interessados em filosofia,
contribuindo ou ndo para o desenvolvimento do quealeria dizer o pensamento
filoséfico brasileiro.
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De certa forma, a Escola foi justamente uma podig@soéfica. Ou a0 menos um
tipo de posi¢do. E verdade que no teve ortodcedia grande coesio doutrinaria; fez-se
e sustentou-se de constantes teméaticas e apegamigedVas estes apegos em geral
correspondiam a adesfes ideoldgicas (...), e astargrs tematicas redundavam em
equivaléncias e semelhangas nas opinides.

Das dissencdes internas da Escola resultaram,ceota permanéncia, trés ou
guatro variantes principais dentro do plano filas@fentre as quais se foram repartindo
0s membros do grupo: a variante monista, a spamgeg a comtista. Em grande parte,
entretanto, os pensadores do grupo nao adotaraitareshte, como uma opc¢ao, esta ou
aguela vertente: uns juntavam o evolucionismo canmonismo, outros reduziam tudo ao
positivismo. Em Martins Junior, por exemplo, encamos a idéia de que o
evolucionismo é o melhor tipo de monismo, bem cantz que o positivismo comtiano
tinha sido o regaco originario de todas as posig@esis. Em Fausto Cardoso temos a
aceitagdo do monismo haeckeligtaut cour{ que o proprio Tobias Barreto tinha
substituido pelo monismo de Noiré, no qual 0 mesraaiseco e cego cedia vez a uma
versdo mais ductil: a cisdo do mundo em duas difesnou antes, em duas classes de
manifestacdes, movimento e sentimento. Isto, que&Bandeira chamou de bela teoria,
era, alias, uma espécie de nova visdo da dualidamesiana entre extensdo e
pensamento.

Na medida em que cada membro da Escola, contiouanpéddrao intelectual de
Tobias, se acreditava vinculado ao seu legado idatits, julgava-se também obrigado a
retomar o problema das decisdes filosoficas linesaCada qual ia ler o seu Comte e 0
seu Spencer, decifrar o seu Haeckel, esquadrinhsguoDarwin, e opinar sobre o
transformismo ou a lei dos trés estados. Uns lirdidase a repetir ou sublinhar a posigcéao
gue preferiam, outros tentando formulacées novasjocaquela de Fausto Cardoso
referente as trés fases de cada idéia: utopialtaeymstituicao.

Alguns acharam forma de acasalar a lei biogenéticdamental com a critica
comtiana da metafisica; outros se sentiram no déeeoptar entre ser comtista e ser
evolucionista, ou entre ser monista e ser podiéivis

Nelson Nogueira Saldanh&.escola do Recife 2. ed. - S&o Paulo: Convivio; INL, 1985.
p. 93-94.

e - Introducéo ao pensamento politico brasileiro

Fazer histéria de idéias é assumir uma respoicathd intelectual especifica.
N&o seria mero jogo de palavras dizer que, dosdique se escrevem, os de histéria
tomam um peculiar compromisso historico. E se tmda histéria de idéias, este
compromisso se torna um tanto mais complexo. @gdigobre historia se inserem num
sistema de pretensdes intelectuais e de intengftesais; os escritos como narrativa ou
estimacdo de idéias trazem a consciéncia do aat@ gma dimensdo especial nesse
sistema. Cabe, em qualquer caso, ser leal ao paggaé ndo pode retornar para
responder), e a0 mesmo tempo ser fiel ao presgumequer ver o passado como razao de
ser de sua propria substancia.

Cabe também, por outro lado, manter-se entre edi®mos: ndo ser anddino
nem faccioso. Ou por outra: ter opinides e pref@adn que em ciéncias sociais e temas



humanos sé&o inevitaveis, sem deixar de ser objetisem desnaturar as coisas. O dever
de objetividade, no caso, ndo é propriamente umtalielade cientifica, conceito que em
ciéncias sociais é impraticavel se ndo mesmo esliri© historiador ndo é um ente
abstrato: situa-se, tem motivagdes, trabalha eesaforlastro de influéncias recebidas. O
gue ele deve manter é 0 senso da veracidade @@itoea exatiddo documental - onde
couber -, mas a interpretacdo e a compreensaareptraseu trabalhno como momentos
necessarios e neles se da o outro lado da obpdivid

Mas a responsabilidade do historiador apresentalngente um lado formal,
digamos metodoldgico. Para cumprir seu projetodisipde de um feixe de técnicas e de
processos a fim de levantar e dispor o materidiarAfa demanda, para que o trabalho
seja executado a altura, uma seriedade fundamemtalcante a isto. E mais: se se trata
de histéria de idéias, os passados a restaurars@dccoisas propriamente. Nao sao
batalhas, com dado numero de mortos, nem columas, determinadas medidas: séo
concepcdes, mentalidades e formulacdes, que sen ligaestruturas sociais e a
circunstancias concretas, mas também a simbols;as, atitudes, motivos.

Em trabalho de historiografia de idéias, somare-ggerpenetram-se a pesquisa
de textos e a referéncia a situagfes culturais, dmmo a projecdo de interpretacdes e
valoragdes na critica do que se conta, e aindanalgipse de especulacédo pessoal por
conta da andlise sistematica dos elementos coadmerPara utilizar a dicotomia famosa
de Ortega, a historiografia de idéias é sempre;sezta medida, historiografia de crencas.
As crencas se acham por tras das idéias, ou nodekis, ou por dentro delas; encaixam-
se no tecido de simbolos e de atitudes que os terdpeenrolam; enraizam nas
circunstancias e nas condicoes.

Outro problema, quando se trata de apresentaramorgma de idéias ( e mais
ainda, se 0 panorama € sintético), € que a exmodigdpensamento de cada autor - na
medida em que 0 caso é expor autores - corresgond® espécie de corte em sua obra,
um corte transversal que tenta mostrar os ndclgosipais, mas também as principais
conexdes com a conjuntura geral, ou seja, épocalagsorrente ou mesmo ambiéncia
em gue se situa.

(..

Uma teoria politica, seja qual for o seu padr@égco ou incidental, radica
sempre num modo fundamental de conceber certaascassociedade, o homem, a
nacdo, etc. Ao menos, indique-se, implicitamentaraPusar o termo germanico,
pressupde um@/eltanschauungyma concepc¢ao do mundo (...).

Agora uma anotacao sobre o bindbmio teoria e pratx Ocidente, herdando o
entendimento grego da antecedéncia e superioridadeoria sobre a pratica (...), tem
visto, desde o século passado, hovos modos de pdrbtema, ou pela precedéncia da
pratica, ou pela correlatividade dos dois como muose de uma dialética.
Evidentemente, toda a revisdo historica coloca ewvedcolocar, de algum modo, a
conexdo entre o fazer e o pensar, equivalente @aonentre existéncia e consciéncia.
Uma histéria de idéias politicas tem de interesesapelo problema, ja que o pensar
politico ocorre em contraponto com a agdo. No dasBrasil, a revisdo do pensamento
politico deve obviamente estar atenta ao problesni@atia e da pratica, ndo tanto talvez
em termos de anterioridade ou valor, mas em tem@osoeréncia ou adequacdo. Ha
momentos em que certas teorias parecem fantasraagpialidas, desligadas do agir; mas
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outras correntes de idéias se acham fortementasatadealidade. De qualquer sorte,
porém, a adequacdo em causa é sempre relativamsenbs uma perspectiva bastante
ampla, todo o pensamento possui uma conexao carmadgpecto da realidade social e
politica. Nesta perspectiva, corresponde a da legtiodo conhecimento, a adequacao
pode ser de um tipo ou de outro: ideoldgica ouiogdfaproveitando-se as categorias de
Mannheim), suficiente ou insuficiente, aparentefaiiva.

Outro tema introdutério € o da periodizacdo de historia de idéias focada no
ambito nacional. Na histéria chamada geral, a oesds épocas e da divisdo dos tempos
ja tem sido bastante batida: o velho esquema amdidé - medievo - modernidade se
acha devidamente superado, explicado e substitp@o outros, em tese, embora
didaticamente permaneca. Em cada histéria nacionadlizamento pode coincidir com
pelo menos uma parte do velho esquema geral - d@ p@o coincidir, especialmente se
for o caso de um povo que ndo esteja situado deldr@spaco - tempo chamado
Ocidente.

()

Esta periodizacdo, por sua vez, ndo € algo putteneeonoldgico. O cronoldgico
funciona como uma demarcacéo apenas; por denti@dasualizacdo dos personagens e
das concepcbes pode obedecer a seqiéncias digerdntgeqlenciacdo dos angulos
tematicos pode ser as vezes mais importante da gladacdo: um autor pode aparecer
antes de outro, seu contemporaneo, se correspamdepasicionamento que vem tratado
primeiro. O importante € que a visdo dos periodsiategrativa: uma época da historia
do pensamento ndo € em verdade apenas isto, eta época inteira de vida cultural e
social.

()

Em outras palavras: ndo se vai mais pensar emsuofaninem tratar nossos
pensadores como maiores que Aristoteles; mas taménse vai diminuir sua figura.
Mesmo porque o tamanho e a importancia de qualgoeimento de idéias séo relativos.
O relevo maior que ficou atribuido a determinadaagens da histdria, seja de homens,
seja de idéias ou de instituicbes, provém de ssar¢gdo no que se convencionou
considerar historia geral ou universal: essa idser@s pde como exemplaridades e
padrbes. Mas, assim como nos produtos da vidaagtelaa universalidade nem sempre é
sindbnimo de cosmopolitismo, e pode dar-se em egpesslocais (...), do mesmo modo a
relevancia de uma idéia meditada no Brasil em I80®o México em 1900 pode ser
equivalente (em si mesma) a de uma idéia pensaffeanga de 1850 ou na Holanda de
1650. Digo em si mesma, ja que o panorama globalila muito mais o que ocorre nos
paises grandes.

Nelson Nogueira Saldanh@ pensamento politico no BrasRio de Janeiro: Forense,
1978. p. 1-5.

f - Formas e figuras do liberalismo brasileiro

Consideremos agora por um pouco a propria imagetibdralismo, em termos
gerais. Ortega, em ensaio bastante conhecido, taar 8 conexao diferencial entre
democracia e liberalismo, relacionou a liberalisrom a idéia central de manter o Estado
a distancia. Em verdade este aspecto, emboraib#@tente relevante, se completa com
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0 outro; ou antes (...), € o reverso do compondmgedade. Manter o Estado a distancia
foi atitude tedrica e pratica que ocorreu no Odeleinclusive antes do periodo dito
liberal. Ocorreu na ldade Média e no proprio paeviathsolutista. Somente, entretanto,
guando a consciéncia politica ocidental assumiungdicacbes e as exigéncias do
individualismo social, que a burguesia universaljz& que um liberalismo conseqlente
se formou como formulacdo doutrinaria plenamentactarizada. Francisco Romero,
seguindo alias na esteira de Ortega, chegou aglizeo liberalismo, antes mesmo de ser
conquista efetiva do Ocidente moderno, era algsé@nte ao homem ocidental como
potencialidade. Talvez sim; de qualquer modo, ooseecto historico recompde o0s
momentos anteriores, acomoda-os como pontos de erourpo progressivo. O
retrospecto historico ajuda também a conferir dsrga que integram o ideario liberal. O
valor da liberdade, como base, vigente como laémei como realidade desde o
levantamento da vida urbana na propria ldade Médieglor pessoa, incluindo o sentido
cristdo da subjetividade ligada a transcendéncialor do individuo, ménada social e
metro dos tratos e contratos, com a vontade liae@nsciéncia auto-reguladora; o valor
justica, desvestido de despojado das conotacOoeddgitias classicas, preso agora a
forma (...), a forma juridica como dado de cert€direito, portanto, conforme foi visto
acima, aparecia no liberalismo como um esquemadew@ncias, posto nos contextos
burgueses, entendido como ordem legal, estimado a@me e alma (...) da vida social
em todos os angulos dela.

Quando ao liberalismo brasileiro, certamente dedtar de sua continuidade, se
bem que quebradica. Cabe menos, ao que parecgairsase € (...) - como fendmeno
histérico - idéntico ou diverso do europeu. Talbbemaa, que se tem posto a propdsito da
existéncia ou ndo de coisas como burguesia brasieioutras, decorre ainda, como
problema, da velha inseguranca colonial ou paran@al em relacdo ao afazer nacional
confrontando com o universal ; ou seja, em terreasy com 0 ocidente-europeu.

Nelson Nogueira Saldanha. Rui Barbosa e o backarelliberal.As idéias politicas no
Brasil. Sdo Paulo: Convivio, 1979. p. 174-175.

g - Historia, cultura e concepcao de mundo

A procura, para um qualquer problema, da explmag&torica é, o mais das
vezes, um caminho propicio a solidez e ao aprofuedéo; mas por outro lado e em
igual medida uma tarefa dificil, pois a prépria faguracdo das linhas historicas é tanto
mais incerta quanto mais a histéria se amplia. @&garte da dificuldade radica em que,
se de certo modo o ponto de vista especificamasitiérico ndo € mais que um ponto de
vista que no conhecimento das coisas se acreszentaos, da-se por outra parte que a
histéria é para 0 homem tudo: ocasido de quantstaexiu aconteca com interesse
humano. Isto faz que a propria consciéncia hisiGe determine por aquilo mesmo que
busca compreender, isto é, pela historicidade. ioionhecimento da histéria o tipo de
oposicdo do entendimento em face do objeto € decisi estudosub specie historiae
(que nao é simples registro cronoldgico) implicaauespecial consciéncia. Por sua vez a
consciéncia historica ( que esta na base e naus@mlbe todo conhecimento) varia com
a histéria e com ela varia por seu turno toda poskide de explicacdo historica.
Acresce outra dificuldade, proveniente de que atenbomana tende sempre ndo s6 a
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buscar para as outras ordens de conhecimentos xpheagedo histérica, mas também
naquelas, por sua vez, uma explicacdo para aihisto

O agucamento contemporaneo da consciéncia hestoadOcidente (cultura que
veio a dar-se conta de gqéeuma cultura) tem dado, como um de seus resultados,
compreensao da histéria como histéria cultural,aésroomo histéria das culturas. Com
essa idéia de histéria se supera o monolinearisngénuo e se acabam o0s
relacionamentos arbitrarios inorganicos entre fabistoricos. Naturalmente que a
compenetracdo deste pluralismo cultural da histéoiaduz a um relativismo (que €,
frisamos desde logo, apanagio das épocas em quéanaacultura atravessa os estagios
de maturidade); mas esse relativismo, como refagéoda lucidez historiografica, pode
crescentemente ser fecundo para a percepc¢ao dtesliendas possibilidades da atuacao
histérica do homem e para o reconhecimento do fgigdd das formas internas e
externas que a vida social tem assumido.

O feitio interno das formas historicamente assumigala vida cultural se
apresenta numaoncepcdo do mundd a presenca de uma concepc¢do do mundo
(implicita ou explicitamente revelando-se) que wéomomia prépria as culturas e as
épocas. Uma das mais ilustrativas visdes da hastdonsiste em considera-la como
sucessdao de concepc¢des do mundo; o auto-reconimeideehomem na historia € maior
a medida que se faz histéria como histéria dasepgiies do mundo. Do mundo e do
homem: pois no fundo estas duas ordens de conepedteavam com uma necessidade
sintomatica. O problema das concep¢bes do mundo én@penas filosofico, mas
igualmente historico-cultural, e sociologico: ingalhdo, como implica circunstancias
educacionais e elementos hoje ligados a tematicmdalogia do conhecimento. Sendo
as concepcdes do mundo a alma (cambiante em giiau onamenor) das culturas e das
situacdes culturais (e aqui vai situacao incluinolounstancia de espago e circunstancia
de tempo), no sentido de auto-retrato atuante ragsntle expressao daquelas situacoes,
por certo todas as manifestacdes de vida cult@@lde revelar - em menores ou maiores
graus - a concepg¢do do mundo dominante.

Claro que é preciso prevenir 0s casos em que a&poac do mundo é projetada
como epifendbmeno, como ideologia justificadoratite@des em certos episodios. Por tras
disso ha que ver a verdadeira concepcdo do munais,vaga e genérica, mas radical e
demorada, que, formando o estado mental de dadz,.épermitiu a formacéo daquela
ideologia.

Se a interpretacao histérica, aplicada a evoldp&osistemas de vida concreta na
cultura, se enriquece com o relacionamento as predmcias de concepcdes do mundo,
este ponto de vista pode muito bem ser trazido @arablema da evolucdo dos sistemas
politicos, que sdo sempre solidarios com as saatfies histérico-culturais e cuja
compreenséao na doutrina tem muita vez deixado gjatgsor falta de um enfoque neste
sentido.

Nelson Nogueira SaldanhAs formas de governo e o ponto de vista histérielo
Horizonte: UFMG, 1960. p. 15-20.

h - Sobre o ambito cultural da questéo
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A pesquisa da relacdo entre a forma de governsiwiacdo historica (incluindo
no conceito desta a motivacéao interior da concepgamundo), deveria ou poderia - se
levada a cabo em seu sentido total - abranger @slasvilizacdes e situacdes culturais
gue tenham sido vividas por grupos humanos. Maglbamte trabalho, sobre ser imenso
e dificil, seria em muitos pontos pouco compensachais impossivel torna-se cogitar
dele aqui, onde se intenta apenas uma indicacaootitema.

Ha portanto que fazer uma limitacdo. Partir de hoequejo da sequiéncia das
culturas e das situagdes culturais para fixar émuiadro uma parte, ou uma perspectiva,
gue, embora tencione ser teoricamente aplicavéd #odo, s6 apanhe de fato - como
perspectiva - uma certa por¢éo sua.

Naturalmente que partimos de uma visdo da histdmao existéncia de culturas.
E ndo como caminhada inteirica como evolucionisimplcista considerava. Pois o que
se chama histéria total se faz das relacbes datoomtpassagens de cultura a cultura, e a
prépria referéncia a tais contatos e herancas émpliirredutibilidade, ao menos parcial,
das culturas a que se os atribue.

Todavia, por mais que consideremos a equivalélgietiva das culturas, como
ordens historicas especificas, por mais que dessjemm enquadramento sem erros de
perspectiva, somos determinados pelo estado ddseciomentos histéricos (com as
proporcdes que sugere) e pelo declive ético oridelge achar nossa visdo implexa no
lugar vital de nossos interesses. Destarte o arabitoral do problema deve cingir-se aos
pontos mais relevantes da histodria cultural dasniddas juridicas e politicas; e o critério
para essa atribuicdo de relevancia ha de ser mtdoesse comparativo em relacdo a
experiéncia atual do ocidente. Quanto mais o psadar esteja integrado, por meio da
consciéncia historica, nas necessidades de congeitimetrospectivo correspondentes ao
momento vivido - aaltura de los tiemposle Ortega - pela nossa area cultural, mais
sabera selecionar os estagios cuja andlise impart& uma compreensao histérica da
guestao.

Restringir-se as possibilidades fornecidas pedaata histérica ndo quer dizer
porém deixar-se levar pelos malentendidos exisenfe tradicdo da historiografia
politica tem restringido a tematica mais rica doiés dos sistemas politicos a uma linha
gue quase so inclue as culturas grego-romanasdental; fazendo-se das antigas uma
idéia excessivamente obscurecida e ficando, osdusihistérico-culturais cobertos por
civilizagbes como a egipcia, a hindu, a caldaicaniadica, e quantas mais, sempre
relegadas ao rétulo comum de monarquias absolufagjgando o que se devia verificar
até que ponto o governo, nelas, mesmo dentro decanaateristica generalizavel, teve
formas varias. Mesmo quando o alcance micro-h®gidtas pesquisas dé para reduzir as
estruturas de governo das chamadesizac6es do orienteao conceito da monarquia, é
preciso ver que este conceito € parte de umadestarmas de governo usada por nos a
partir das idéias dos gregos, isto é: dentro de litha de herancas culturais limitada,
fora da qual se acha a civilizagdo a que se aaafli@ata-se, como é frequente, alias, de
uma projecao, sobre o passado, do repertorio deaBgnentais do observador. O fato de
gue a nossa historiografia sé nota nessas civilema@gum tipo ou uma férmula de
governo, correspondente a uma classe das formasaqeebemos, ndo nos autoriza a
impor sobre elas o0 esquema e a fazer delas uma g@rmesmo, mas antes nos deve
advertir que é dentro dos momentos da experiéragaelas civilizacbes que devemos
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buscar as variacdes que possam ser tidas suassfamae o nosso esquema vale mais
propriamente para a nossa civilizagdo. O que deomaldum impossibilitara a
comparacdo, nem mesmo a valorizacdo, pois esta&lsee relativista e de resto sera
feita para nosso uso, o que justificara em prinogem parte nossa preferéncia por tal ou
gual forma.

Isto posto, e indicada a necessidade desta nopasiifio da pesquisa, resta
considerar, para 0 que tange as sugestdes aquiagsiso a estas civilizacdes mais
afastadas historicamente da nossa, dentro de w@ntpses ou de um horizonte simples, e
referir nossas observacées mais vivas a Grécia@catente, - as Unicas, alids, de que
hoje se referem contribuicdes ao problema das ieagoverno. S6 em relagéo a estas
porcdes culturais aludiremos a outras civilizag@esgue importa - repetimos - em
desliga-las da intencdo de nossa idéia, que pmtersl aplicAvel a todos os ciclos
histéricos como convicgdo para a pesquisa, masrtmgo em renunciar no momento a
trabalhar sobre o material disponivel a elas rafere

Nelson Nogueira SaldanhAs formas de governo e o ponto de vista histérielo
Horizonte: UFMG, 1960. p. 27-32.

i - Filosofia portuguesa e brasileira no séc. XX. fBposta para um estudo
comparado. Comentario.

(...) O tema delimitado ao século corrente, recegm@retanto um reexame da
cultura e do pensar do século passado, sendo mekiBoseculos anteriores.
Evidentemente a historicidade do pensamento filogdfe seu carater cultural, se
exprimem na prépria relacdo entre a no¢cao gerélad®fia e a realizacdo da experiéncia
especulativa em cada ambito cultural. No caso,ata @mbito nacional.

A filosofia, no século XX, convive com altera¢deslturais que tornam sua
situacdo frequentemente mais dificil, e de qualgquedo lhe imp6em um desafio muito
provocativo (...). Entre estas alteracOes, situcadvento da ciéncia econdmica,
continuadora ou herdeira da atitude sociolégicaccomvdo de colocar problemas e de
propor ou impor linguagem; situo o incremento daodogia e das comunicacdes, que
acelera o processo de padronizacdo e de ocideg@izlos componentes do pensar em
geral. Este processo de padronizacdo se colocatsdbrno plano dos problemas gerais,
marcadamente o0s epistemolégoros e metodolégicostoblnte a outros problemas,
porém - e mesmo no tocante a estes -, seguemmexistariantes e versoes que sao, em
grande medida, versdes nacionais.

Isto nos p&e diante do problema da existéncialagofias nacionais. E claro que
uma filosofia nacional ha de ser antes de tudofilosnfia: como uma arte nacional, tera
de ser uma arte, e assim por diante. Ocorre, pagamo conceito de filosofia conota
reconhecidamente uma pretensdo de universalidadafida através de séculos de
continuada reflexdo. Talvez conviesse entéo distirentre a filosofia, com uma imagem
universal alimentada por exemplaridades constamtegerentes, e o pensar filoséfico,
desempenhado desigualmente nos diversos conteatsnais. Esta desigualdade de
desempenho se refere a modos e versdes, ndo mesassée a niveis; por outro lado,
certas orientacdes filoséficas propiciam, melhor qie outras, o realce dos estilos
nacionais (como os pessoais) no desempenho dorfigosafico.
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Nelson Nogueira Saldanha. Filosofia portuguesasileira no século XX. Proposta para
um estudo comparado. Comentamdosofia e Comunicacdor (2 e 3): 122. abr./set.
1981.

12 - Ricardo Veléz Rodriguez (nasc. em 1943)
a - Psicologia politica: uma ética patrimonial

(...)

Oliveira Vianna rejeita a idéia do individualistiteeral. Inspirado no pensamento
do jurista americano Louis Dembitz Brandeis, o &ogo fluminense defende o conceito
de individualismo grupalista, que se contrapde @weito de individualismo privatista
defendido pelo pensamento liberal e especificampoteum dos seus mais insignes
representantes contemporaneos: o socidlogo alemdwid. von Mises, para quem o
individuo e a liberdade econémica devem ser salaostromissdo do Estado, mediante
uma volta ao individualismo liberal, de estilo egrupalista. O mundo estaria assistindo,
segundo o socidlogo aleméo, a um recuo da econestatizada, em favor da economia
privada.

Diante dos excessos a que chegou o liberalism&staslos Unidos, Brandeis fez
apurada analise do fendbmeno, inspirado nas duesideave da cultura do povo-massa
americano: o individualismo e a democracia. Oreamtalismo americano, com 0S Seus
trusts, holdings, pools, rings, etc., e os podexygscs ali constituidos, tudo isso era um
atentado ao espirito americano, as liberdades ithdiis e a democracia, porquanto
abandonava o individuo a odiosa tirania econdmicandis forte, ao pretender negar o
papel regulador do Estado na vida econdmica. Etedeente, a critica de Brandeis
visava o liberalismo individualista pré-keynesiar@iveira Vianna enquadra, nessa
critica o liberalismo brasileiro, retdrico e anmttérvencionista.

Empolgado pelos ideais do povo-massa americammadBis no sentir de Oliveira
Vianna, defendeu o intervencionismo do Estado, camoa forma de salvaguardar o
individuo e a democracia. Sem ser um liberal aéssambém né&o era um totalitario. E o
seu intervencionismo situou-o ao lado de RooseWdt.Suprema Corte, da qual foi
membro Brandeis tornou-se favoravel ao sindicateldsse e a convencédo coletiva de
trabalho, como norma que regulasse a categoriain@icato de classe, tolhendo a
liberdade individual, garantiria a forca do grupm ériunfo na sua luta pelos direitos
individuais. Por isso a sua inspiracdo € chamadadididualismo grupalista: o individuo
e a democracia salvos, mediante a protecdo dadabEsthdo e através da insergcdo do
trabalhador no sindicato. Nao podemos desconhecdéundo intervencionista, de
inspiracdo Keynesiana, que empolgava a Brandeigjuenpese o fato de Oliveira Vianna
ndo explicar essa filiacao.

(...)

Quem é o sujeito da agcdo na histéria humana, deg@iiveira Vianna?
Logicamente ndo € o individuo. Serd, necessari@nenindividuo integrado no seu
grupo social. E 0 que nosso autor denomina de pm&sa. Salientemos os principais
elementos desse conceito.
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Em primeiro lugar, o povo-massa que constituiseltta nacédo, tem a sua peculiar
forma de existir: e € necessario que tome condei&as suas caracteristicas, para que
possa existir autenticamente.

()

A sociedade, integrada pelo povo-massa, tem umia propria, existe e tem
direitos de fazer valer perante os imaginosos cregl de Constituicbes e Sistemas
sociais.

O conhecimento dessa realidade social do povoanads se improvisa. SO é
possivel mediante a analise cientifica. Na nosstaria, as elites sempre desconheceram
esse fato, e pretenderam erradamente conhecerso poso-massa a partir de livros
vindos de fora.

(...)

A realidade peculiar do nosso povo-massa nao #tudo, simples. Reveste
grande complexidade. O sentido que 0 nosso autar sida obra, € justamente o de
procurar identificar os tracos marcantes dessa laxijpde social. Ela provém de duas
origens: em primeiro lugar, das causas que intem@rformacdo de nosso povo-massa
gue podem ser identificadas em trés grandes gruposeio, a raca e a cultura. Em
segundo lugar, essa complexidade provém da prégtiatura do Nnosso povo-massa que
ndo pode ser entendido como gontinuumsocial. Ao contrario (...) o Brasil é um pais
descontinuo e ganglionar (...). Cada comunidadsan@sada grupo social nosso tem a sua
formula de desenvolvimento (...).

O método monografico da escola de ciéncia socialeléllay, que Oliveira
Vianna conheceu cedo através de Silvio Romero,ideal para analisar a complexa
estrutura pluri-grupal da sociedade brasileirajzadessa metodologia podem-se conhecer
e analisar detalhadamente as variagbes que sgimaacode fundo da cultura peninsular
fizeram os trés grupos que integram 0 NOSSO po\ssana

Esse povo-massa, com a complexidade que o autoedoehece, € o sujeito da
nossa historia. Ao seu modo de ver, os historidalemédes da escola de Ranke e
Mommsen tém razdo quando afirmam que a histériaénfmopriamente como queria
Cicero a mestra da vida, mas principalmente a md@aenestra da politica. Assim, sdo
esses grupos, estruturados ao longo da nossadistdrque fazem a politica. Pretender
fazer uma politica desconhecendo a historia do-poassa é se condenar de antemé&o ao
fracasso.

Ricardo Veléz RodrigueDliveira Vianna e o papel modernizador do estadasbeiro.
Londrina: Ed. UEL, 1997. p. 141-145.

b - Filosofias nacionais e pensamento moderno

Existe uma filosofia brasileira? A esta perguntalggse dar dois grupos de
respostas positivas: a primeira, arrolando os astque desde a época colonial, se tem
ocupado em discutir a problematica do existir doém e do mundo, numa perspectiva
filosofica. A segunda, inquirindo acerca da forrsauanida pela meditagéo filosofica no
inicio da Idade Moderna, apés a dissolucdo da deidiagiistica, religiosa e filosdfica,
gue campeou na Europa ao longo da Idade Média. esf@osta mostraria que o
pensamento moderno emergiu tingido de filosofiasiomais. Aplicando o principio
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escolastico de quab esse ad posse valet illgti@riamos que, se as filosofias nacionais
sao um fato, a questao da filosofia brasileiransere nesse contexto.

A questdo da possibilidade da filosofia brasiléeen sido debatida de forma
sistematica pela corrente culturalista, notadamgoitéVliguel Reale e por Antonio Paim.
E nosso proposito, (...), ilustrar dois aspectos @eompanham o surgimento das
filosofias nacionais: 1. A crise da unidade cultudecorrente da paulatina substituicdo
do latim pelas linguas vernaculas e; 2. As novasties emergentes no pensamento
moderno.

()

E sabido que ao longo da Idade Média o latim quialsea nas Universidades
ndo correspondia a versao classica de Horacio Livto, Virgilio e Cicero. Assim como
a lingua grega conheceu duas versdes, o elegal&todatico que falavam os grandes
poetas e a versao tardia conhecida como Koiné (enfiaj escrito o Novo Testamento), o
latim vulgar. Este ultimo constitui o veiculo demamicacdo nas Universidades
medievais, e nele foram escritas as principaissothadfilosofia escolastica (...)

A unidade cultural da Europa medieval, representadanidade de temética e de
perspectiva tipicas das grandes sinteses da dsmlésfacela-se. Ao lado do surgimento
das linguas nacionais como formas de comunicacdourmo da cultura, perfilham-se
problematicas bem tipicas das diferentes nacicaddist o primado da experiéncia, no
mundo anglo-saxdo; a questéo religiosa da intergiietdas Escrituras, na Alemanha de
Lutero; a virtd entendida como dimenséo puramenteama e a visdo do Estado como
obra de arte, na Itdlia de Maquiavel; o agravamedatpolémica acerca das relacdes fe-
razdo (...) na Universidade de Paris; o sentimdatmissao que empolga aos nascentes
impeérios espanhol e portugués, consolidados nunte d$ecular contra o invasor
muculmano, etc.

()

A perda da unidade cultural da Europa, ensejada pstensdo das linguas
vernaculas e o recuo do latim, correspondeu tamixdéino fendmenoa intelligentsia
passa a questionar-se, nos diversos paises, ackrcgroblematicas até entédo
desconhecidas, totalmente desligadas da quest&miteo que encampou o discurso
filoséfico ao longo da Idade Média. O novo espidim tempo pode ser muito bem
exemplificado na descrigcdo que faz Leonardo dai\(mescido em 1452) da sabedoria :
ela ndo se encontra no antigo saber escolastice,no& conhecimentos exauridos da
experiéncia. A respeito, frisa o pensador da RemgecMesmo que eu ndo soubesse (...)
invocar o testemunho dos autores, citarei algo enumgior e mais digno, invocando o
testemunho da experiéndia.).

(...) Podemos dizer que o primeiro direito indixatla ser conquistado no mundo
moderno foi este: o de se relacionar pessoalmeote Deus e o de interpretar
pessoalmente a Sagrada Escritura. E a primeiralg@reonquista do individualismo, que
sera continuada nos séculos vindouros por outnaguistas, até se chegar a formulacao
dos direitos inalienaveis dos individuos a vidalibgrdade e as posses, de que se
desincumbiria a filosofia inglesa dos séculos XVIX¥Il com Locke, Hume e
Shaftesbury, etc.

Outra nova questdo emergente € a dicotomia mdigide e a formulacdo da
moral social de cunho consensual na Inglaterra. (..
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Outra questdo emergente (e que nos tange maistd¢ @@ colocada pelo projeto
ibérico de alargar as fronteiras culturais sobrewsos continentes, no bojo do magno
esforco colonizador ensejado pela Espanha e Pgragbbongo dos séculos XVI e XVIL.

(...)

Os dois aspectos analisados revelam que, no mdcidade Moderna, ficou aberta
a porta para uma forma diferente de fazer filogsofiapartir das particularidades
assumidas pela meditacdo dos autores sobre as gqoestes emergentes, no seio das
varias e cada vez mais diversificadas nacdes. Arguda unidade lingliistica e a adocéo
das linguas vernaculas, favoreceram o0 processaedii@dor na discussdo dos
problemas. A pesquisa iniciada pelos culturalistasrelacdo ao pensamento brasileiro,
deve-se alargar, de forma sistemética, ao pensarpertugués (...). Também podem ser
estudados outros processos, como o alemao, o,ingié@cés, etc. O terreno da pesquisa
€ amplo e prometedor, porquanto enseja uma abordagga na histéria da filosofia
moderna, que ganharia contornos renovados, ligatistoria da cultura e das formacdes
sociais, e que ilustraria novos aspectos da infi@émnlo pensamento moderno na
meditagao brasileira.

Ricardo Veléz RodriguezTépicos especiais de filosofia modernduiz de Fora:
EDUFJF; Londrina: EDUEL, 1995. p. 13-20.

c - Getulio Vargas, o Castilhismo e o Estado Novo

O Castilhismo foi a ideologia politica que deu esdmento a pratica do
autoritarismo republicano, a luz do qual se pramess as reformas modernizadoras
necessarias a industrializacdo do Brasil. Essdddreofoi, outrossim, o arquétipo que
moldou o nosso modelo republicano, alicercado eager positivista de que o poder vem
do saber e canalizado, na pratica politica, nanprémcia do Executivo sobre os outros
poderes e no exercicio de rigorosa tutela do Estellce a massa informe dos cidadaos,
banida como pertencente a metafisica liberal qealgentativa de estruturar a
representacdo e ver garantidos direitos civis basiomo a liberdade de imprensa ou o
funcionamento da oposi¢édo. O Castilhismo foi, ma\politica brasileira, a mais acabada
forma de rousseaunismo ou de jacobinismo repuldicAnimportancia que reveste o
estudo do Castilhismo, decorre justamente dessassiga presenca na historia
republicana brasileira.

N&o compreender a obra de Castilhos e seguidéresgo entender o Brasil
Republicano. (...).

O Castilhismo, enquanto doutrina politica mate@a num regime, teve trés
etapas no relacionado a sua elaboracgao tedricaua pratica: 1) a primitiva formulacéo
ao redor da Constituicdo elaborada por Castilhod&, e em torno, também, da defesa
dessa Constituicdo; 2) as propostas modernizadgdadoradas pela Segunda Geragao
Castilhista, integrada por Getulio Vargas (18834)9kindolfo Collor (1889-1942), Joao
Neves da Fontoura e outros; 3) a ordem constitatiftormulada ao ensejo do Estado
Novo, proclamado em 1937. (...).

Ricardo Veléz Rodriguez. Getulio Vargas, o Caditio e o Estado Nov@arta mensal
43 (515): 33-34, fevereiro de 1998.



d- Dimensao messianica da ética Castilhista

O Castilhismo consolidou-se como uma religido ige teigo, em que pese a
feicdo cientificista que empolgou a corrente. Paakeimdagar como se deu essa juncao
dos aspectos religioso e cientifico, aparentenmniéitantes.

()

Segundo Talmon, a maré alta do messianismo moliticderno, iniciou-se com
Saint-Simon (1760-1825), que apregoava a necessitladma ética de salvacao coletiva
da humanidade diante da crise vivida no fim doIséx\Ill. (...)

O saint-simonismo surgiu, assim como religido adtva. Apesar de o préprio
Saint-Simon néo ter conseguido, durante a sua patagm pratica as idéias e os projetos
messianicos que o empolgavam, coube aos seus semuigaliza-los. Augusto Comte
(1798-1857) foi um deles. Em 1817 tornou-se segoetie Saint-Simon. E concebeu toda
a sua obra filoséfica como um vasto plano salvaldohumanidade, que tinha afundado
nas trevas metafisicas da Revolucdo Francesa (1E88¢ plano salvifico consistia,
fundamentalmente, na libertagdo dos homens medmmeforma das mentes e das
vontades, atraveés da implantacdo do método posiBvoassim seria possivel obter a
reorganizacdo de toda a sociedade. A Revolugdocésan segundo ele, tinha as
instituicbes sociais do homem europeu e era nedess@&stabelecimento de uma nova
ordem.

No projeto salvador comteano havia, logicamentm messias, que era
identificado por Comte com a nova elite cientifiodustrial que formularia os
fundamentos positivos da nova sociedade e que w@seria as atividades técnicas
correspondentes a cada ciéncia, a fim de torndelascomum. (...)

Salientemos agora o componente religioso do @astib. Julio de Castilhos e os
seus seguidores eram conscientes de que realizawanmissdo salvifica: livrar a
sociedade sul-rio-grandense das farpas do parlansmnb monéarquico, e instaurar o
regime da virtude (...). A elite salvadora do salgrandense estava consciente de que era
portadora de uma missao divina: dai provinha aaénsia, em Pinheiro Machado, de
ser o palio debaixo do qual se guardava a hostipubdicana Nessa consciéncia
religiosa se originava, para Borges de Medeirospraviccdo de que 0s sucessores de
Castilhos perpetuavam um culto republicano, cujande pontifice era o Patriarca
gaucho. (...).

Para a elite Castilhista existia, além disso, @sc@ncia de serem martires 0s
Apostolos da Republica. O testamento politico ddé&iro Machadoa carta de Bronze
bem como a Carta-Testamento que Getlulio Vargasevescrantes de morrer sao
documentos neste sentido. (...) A dimensé&o rebgids Castilhismo inspira-se, sem
davida, no positivismo comteano. Todos os liderastihistas, alids, tinham-se formado
na doutrina filoséfica de Comte. Porém, a mistiestithista ndo chegou a resultados
idénticos (...) ao passo que para Comte a salyargposta tinha como meio um processo
educativo que regenerasse as mentes e as vorgades, Castilhismo o meio adequado a
consolidacdo do regime da virtude era compuls@i@stabelecimento de um Estado
forte, que impusesse a regeneracao almejada.

Como se relacionavam, no interior da mistica @asta, o aspecto religioso com
0 componente cientifico? A ciéncia social, parati®&s e seus seguidores, era 0 meio
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através do qual se enxergava a sociedade idealoMaker cientifico ou técnico néo era
uma finalidade em si. A finalidade Ultima era astamcdo do Estado forte e autocratico,
centrado no partido Unico e na figura inquestiohdweelider carismatico. Ao passo que

no Comtismo a dimensdo messianica converteu-seteah ou em ideal pedagdgico, no

Castilhismo essa dimensdo encarnou-se em insEligibliticas que garantiam o

perpétuo dominio do lider, que passou, assim, eng@nhar as funcées de demiurgo ou
salvador.

(...) Por ai podemos entender as consequénciadagepelo Castilhismo no plano
politico: duas guerras civis, as mais sanguinoseqtee jA conheceu a historia do Brasil
republicano. Diante do imperativo absoluto de cguseo fim salvifico enxergado,
restavam duas alternativas: ou chegar a ele, @quer meio, ou morrer.

Ricardo Veléz Rodriguez. O Castilhisnurso de introducdo ao pensamento politico
brasileiro. Brasilia: Ed. UnB, 1982.

e - Notas sobre a moral social na cultura brasilesr

Toda sociedade que aspire ao amadurecimento déticocprecisa discutir a
guestdo da moral social. Essa discusséo, no seigltdaa brasileira, tradicionalmente foi
atribuida a instancias verticais, encampadora®dergle decisédo sobre os cidadaos. Tais
instancias, na nossa historia cultural, polarizanas redor de quatro grandes ndcleos:
familia patriarcal, Estado, midia e Igreja. Em tora essas forcas centripetas
consolidaram-se os modelos de moral social. E nmrepdgito, (...), identificar tais
modelos e discutir a sua validade, face aos regeetbs hodiernos do ideal democratico
gue €, sem duvida, o grandesideratunda sociedade brasileira.

E necessario, de entrada, partir de algumas pecisonceituais (...). Por moral
entendemos um conjunto de normas de conduta adotexo absolutamente valido por
uma comunidade humana, numa época determinadaétiéarentendemos a reflexao
sistematica sobre a moral. Esta, por sua vez, abana dupla dimenséo: pessoal e social.
A moral, na sua dimensédo pessoal, foi definida Max Weber (...) como moral de
conviccdo, que consiste no imperativo categéricocalasciéncia, o qual ndo admite
negociacao e exige total obediéncia, sem calcglaaseqiéncias, se aproximando do
ideal dosim, sim, ndo, ndapregoado por Cristo no Evangelho. Mas a moraé s
também considerada na sua dimensdo social e @ns&sitdo, no minimo
comportamental a ser exigido de todos os membrasr@edeterminada sociedade, para
gue ela funcione como todo organico. Irma gémeamdasal social € a moral da
responsabilidade que caracteriza o ideal comportthdo homem publico, de quem se
espera que proceda respeitando o imperativo dacsnsciéncia, mas levando em
consideracdo também, os resultados previsiveisalagio. Esse ideal moral também se
encontra presente naquele principio evangélico agenselha ser prudentes como
serpentes e singelos como pombas, onde a singpledea ser interpretada como
obediéncia a voz da consciéncia e a prudéncia aadiéncia ao principio do calculo
dos resultados da acao.

A moral social, de outro lado, pode ser consideradmo passivel de duas
tipologias: vertical e horizontal. A caracteristdaprimeira consiste em ser estruturada a
partir de uma minoria social que impde o seu ideaiportamental ao resto da sociedade.
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A segunda consiste na moral social do tipo consgéngue emerge a partir da negociacao
entre interesses divergentes e se consolida comserso a partir dessa negociagcéao. A
tematica da moral social de tipo consensual f@ada pelos moralistas ingleses a partir
do século XVII, no contexto do mais amplo esforgo gue se engajou iatelligentsia
britAnica desse periodo para pensar as institud@gsverno representativo.

Oito modelos de moral social podem ser identifisada nossa histéria cultural:
de saber de salvacdo, pombalino, castilhista-@eioli messianico-populista, salvador-
militar, patrimonialista, estetizante e consensual.

(...)

No periodo colonial estruturou-se a concepc¢ao aalnsocial chamada por Luis
Washington Vita (...) de saber de salvacdo. Coastth na conviccdo de que o homem
esta na terra comgassando uma noite ruim numa pousada r@egundo as palavras da
mistica espanhola Santa Teresa de Avila. Se oreessa é a salvacéo da alma, se néo
somos mais do que um vil bicho da terra e um palgctodo, segundo a expresséao de
Nuno Marques Pereira (...) pouco interessava, dnggnte este mundo e a organizacao
racional do convivio politico. Aes publicaficava nas méos de Deus (...).

O modelo pombalino (...)

A questdo da moralidade (...) era, (...), funcdoEdtado que, numa concepgao
hegelianaavant la lettreganhava a caracteristica de ente moral. A prokieanéoral
escapa, consequentemente do foro individual ouative de grupos sociais, para se
situar no terreno do Leviatd que, segundo se sumieseguira garantir a moralidade
publica e a ordem social. (...)

O modelo da ditadura Castilhista alicercava-selei® principios: de um lado, na
busca da regeneracdo moral da sociedade a partimdeintervencdo autoritaria do
Estado; de outro, na legitimacdo dessa presengtalestediante o apelo a ciéncia, no
contexto do principio comteano de que o poder versadber. (...)

O modelo messianico-populista (...)

Esse modelo da moral social brasileira esta pdaforente enraizado na cultura,
pois foi herdado da tradicdo sebastianista. O sah&sno, na sua esséncia, corresponde
ao que Talmon identifica como um modelo de MessiaaiPolitico. (...)

A corrupcdo, a exploracdo, o desespero das mageasdas, todos os males que
o povo humilde sofre, encontrardo remédio definitha gesta historica de um novo
salvador que a Providéncia enviara. (...)

O modelo salvador militar (...)

A nossa atitude em politica é a de quem observhamuete. Quando o banquete
se converte em rega-bofe, entdo entraremos copadasnoralizadora. (...)

O modelo patrimonialista (...)

A idéia subjacente a todas essas expressfes é queda coisa publica é
patrimonio familiar para ser distribuido entre amslineos, amigos e paniguados. Nada
mais ilustrativo dessa mentalidade do que os tdenslegria com que ocupantes de
cargos publicos recompensam generosamente faraiBaaenigos.

Segundo Mério Vieira de Mello (...), o brasilemdotou, no terreno moral, um
comportamento estetizante (modelo estetizanteprléde ou malicia dos atos humanos
ndo se deduz do seu ajustamento, ou ndo, a umadtivoecategorico proveniente da
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consciéncia moral, mas da exteriorizagdo, como patoo, dos proprios sentimentos.

(...)

Assim como Kant firmou as bases da moral do déslegmada por Weber de
ética da convic¢do), os moralistas ingleses forraniaa moral social de tipo consensual.
Na sua esséncia ela consistiria no seguinte: masdsales modernas, multitudinarias e
pluralistas, varios padroes de moral individua) (nuitas vezes se contrapdem. Sem que
isto signifique relativizacdo da moral individuallja esséncia consiste no imperativo
categorico ou consciéncia do dever moral, tornoneseessaria a formulacdo negociada
de uma moral social, que indigue o minimo que pasasaser exigido de qualquer
cidaddo. Nao é desejavel que esse minimo sejadafigar uma determinada confisséo
religiosa; poder-se-ia dizer que ela seria privldg face as outras. Também néo e
desejavel que esse minimo seja fixado de formaratipa pelo Estado: além de néo ser
ele ente moral (...) ficaria seriamente compronaedié?volucdo democratica da sociedade.

Falar em moral social de tipo consensual no Baesihoje - como em qualquer
pais latino-americano ou do terceiro mundo -, ioglem encarar os problemas do
estatismo, dos graves desequilibrios na distribuilgariqueza, do analfabetismo, etc.

Ricardo Veléz Rodriguez. Notas sobre a moral se@atultura brasileir&Carta Mensal
43 (506): 3-16, maio 1997.

f - Alexandre Herculano e Domingos G. Magalhdes: uasintese comparativa

()

Tentando reivindicar uma visdo espiritualista dombm, que orientasse a
sociedade brasileira na superacdo do empirism@adii, o ecletismo espiritualista de
Magalh&es, o maior expoente do romantismo no Bi@assempenha um papel similar ao
representado pela obra de Herculano em Portugal. dkétendo fazer uma exposicao
completa da filosofia de Domingos de Magalhdes.p&ismente farei - a maneira de
concluséo - uma rapida comparacéo dela com a dautimantica de Herculano.

Ha nos dois autores um ponto de partida comunid @@ reivindicar nas obras
literarias a importancia da fé na vida do homem,ceenca, profundamente arraigada, de
gue s6 em Deus alcanca pleno sentido a vida humdaa. enquanto Herculano
desenvolve, a partir dai, uma viséo religiosa e filésofica do mundo, Gongalves de
Magalhaes parte para um auténtico trabalho de diloBofico (...).

Contrastando com a profunda descrenca herculamagasistemas filosoficos,
Domingos de Magalhdes fundamenta toda a sua ofmiagenuma viséo filosofica, que
deita as bases para uma filosofia espiritualistendodo, na qual possam se inspirar, por
sua vez, a justificacdo racional da liberdade, daaime ainda da politica, conforme o
expressa no prélogo de sua obra prindjzbs do Espirito Humang..).

Em contraste com a fundamentacéo da conduta hunoafzo religioso feita por
Herculano, Goncgalves de Magalhdes baseara toda &isio da liberdade e da moral,
numa analise filosofica inspirada em Cousin e par@nte em Malebranche e Berkeley.
Magalhdes tenta uma explicagdo do homem em term@ngnte espiritualistas, que
negam qualquer valor substancial ao mundo mat@nesmo ao proprio corpo ja que o
universo sensivel sé existe intelectualmente emsDeomo pensamentos seus. O
homem, preso no corpo, € livre por ser espirital@uime a conotacdo de ente moral
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justamente em virtude dessa resisténcia do corpmofal de Magalhdes, como a de
Cousin, é uma moral do dever que valoriza a intedgdautor e ndo o resultado do ato.
Ha , no entanto um traco, comum a teoria hercaienie a viséo filosoéfica de
Magalhdes: em virtude do fundo platénico que anidelonge, 0s seus sistemas de
pensamento, ha a tendéncia, em ambos, a infravalor mundo visivel, bem
considerando que por tras dele ha uma idéia, daigem Ultima instancia pela
Providéncia Divina (Herculano), ou bem identificand mundo sensivel, sem mais,
como pensamento de Deus (Magalhdes). Contudogeedga fundamental consiste, de
um lado, no fato ja mencionado de Domingos de Muga valorizar a meditacdo
filoséfica, enquanto Herculano a desvaloriza eputeo, na compatibilidade que ha entre
a filosofia espiritualista do romantico brasilegr@ liberalismo, e na incompatibilidade, ja
demonstrada, entre o providencialismo herculiaaocencepcao liberal do jogo politico

(..

Ricardo Veléz Rodriguez. Alexandre Herculano e Dguos Gongalves de Magalhaes:
uma sintese comparativiélosofia e Comunicacad (2 e 3): 116-117. abr./set. 1981.

g - O fenébmeno do cientificismo na cultura brasilea

O fendbmeno do cientificismo consiste em identifiearacionalidade com um
determinado estagio da ciéncia, que passa a saidecedo como absoluto. Tal
fendbmeno, no seio da cultura brasileira, encorfmonulacgédo inicial no ciclo pombalino.
A aritmética politica apregoada pelo Marqués de BdnSebastido José de Carvalho e
Mello (1699-1782), constituiu 0 arquétipo que imapa, nos dois séculos subsequentes,
0s mais destacados processos modernizadores sgbetibsociedade brasileira. (...) Tais
momentos sdo 0s seguintes: 1) a aritmética pofjbcabalina; 2) a geometria politica de
Frei Caneca (1774-1825); 3) o poder legitimado aloer dos positivistas ilustrados e
dos castilhistas; 4) o equacionamento técnico doBlgmas de Getulio Vargas (1883-
1954) e da segunda geracao castilhista; 5) a eagantolitica do general Golbery do
Couto e Silva.

Ricardo Veléz Rodriguez. O fenbmeno do cientifi@sma cultura brasileiraRevista
Brasileira de Filosofia 39 (161): 17. jan./ mar. 1991.

h - A problematica das relacbes entre humanidades tecnologia na cultura
brasileira

As relagcbes entre Humanidades e Tecnologia nairaulbrasileira evoluiram
paradoxalmente, ao longo dos ultimos trés sécdiesima hipertrofia do saber técnico,
no ciclo pombalino, passou-se a um didlogo congtrutao longo do século XIX.
Interrompido esse dialogo com o advento da Repilpiasitivista em 1889, destacam-se
dois momentos de superagdo da maré tecnocratisaaddo XX: nas décadas de vinte e
de trinta, no seio do amplo movimento que, surgida@ontexto da sociedade civil, deu
ensejo a instituicionalizacdo do didlogo entre Huigtedes e Tecnologia, na criacdo das
Universidades de S&o Paulo e do Distrito Federaegindo momento acontece nos dias
gue correm e surge a partir de esforcos indepeesiel® educadores e intelectuais, em
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prol da renovagédo da Universidade e do ensino ®made& forma a que se restabeleca o
dialogo esquecido entre Humanidades e Tecnologia.

Ricardo Veléz Rodriguez. A problemética das rela@idgre humanidades e tecnologia na
cultura brasileiraRevista Brasileira de Filosofiat3 (181): 81. jan./mar. 1996.

i - Bioética, poder e direito

O termo bioética foi criado nos Estados Unidosgdéeada de 1960 para designar
a area das questdes éticas relacionadas com auidam as aplicacdes da biologia e da
medicina a vida humana. Para enfatizar esta seganodpcdo, 0s autores europeus
utilizam o termo ética biomédica. O campo de atoagd bioética tem-se ampliado
consideravelmente, em decorréncia dos avancodfieste tecnoldgicos ocorridos nas
tltimas décadas, no terreno da genética e da @gdold fim de estudar os problemas
surgidos nesse campo, tem sido criadas, em vasiseq instituicbes especializadas na
analise dessa problematica (...)

Trés sao as principais correntes do pensamentmgueualidade, pretendem dar
fundamento tedrico a bioética; a norte americamderaa e a espanhola. (...)

No que tange a corrente norte-americana, (.tgs&s fundamentais dessa corrente
sdo as seguintes: 1) a racionalidade humana é hsstla e, em decorréncia disso,
nunca pode esgotar a realidade; 2) conseqientemmegdradicionais metafisicas que
pretendiam dar um fundamento Ultimo e unitario gcepcao humana, sao invariaveis; 3)
sdo inviaveis, também, as éticas metafisicas; 4)resham, portanto, as éticas
procedimentais; 5) o procedimento a ser seguideahacdo dos conflitos éticos é o
denominado de mordtiangulation, em que 0s juizos éticos provaveis sédo formulados
perante todas as circunstancias que concorrem ineg&es concretas, levando em
consideracdo as perspectivas e os interesses de ¢gdimplicados; 6) a solugdo dos
conflitos ndo se alcanca mediante a simples aglacde axiomas morais formuladas
priori pela ética tedrica, mas pelo critério convergertéodos os homens (...) expresso
na forma de maxima préaticas de atuacao.

No relacionamento a corrente alema (...)as tagefafnentais desta corrente sao
as seguintes: 1) a ética € inseparavel da historiereta de cada sociedade ou cultura. A
experiéncia histérica tem demonstrado aos europgeesa opinido das maiorias nao €,
sozinha, um procedimento adequado a tomada deddedaisorais; 2) € necessario fundar
a moral sobre algo superior & simples racionalidsstiatégica ou tatica, que possui por
objeto a defesa dos interesses de um grupo detatmitle pessoas; 3) s6 ha um meio
para fundar uma ética procedimental: levar em dena¢do os interesses de todos o0s
implicados na decisédo, ou seja, 0s interessessgéiaihumanidade, que Habermas
denomina de comunidade ideal de comunicacéo; 43ist®ma social e politico como o
democratico sO sera perfeito quando levar em cerejdo a dignidade de todos os
homens, sem excluir ninguém, ou seja, quando tammidade a comunidade ideal
apontada; 5) no que tange especificamente a t@pétleve-se evitar todo pacto
estratégico de interesse puramente particularepreinde uma consideracao mais ampla,
na qual estejam representados os implicados os,quaifinal das contas, se identificam
com toda a humanidade presente e futura.

228



No relacionado a corrente espanhola (...) as tesglamentais dessa corrente,
tributaria do neo-kantismo, da filosofia hermendut{Heidegger) e da fenomenologia
husserliana, sdo as seguintes: 1) o conteudo fodaaktica € trans-histérico ou
transcendental; os conteudos materiais da moral, Rér isso evoluem ao longo do
tempo; 2) Oa-priori no terreno da ética, identifica-se com duas vergavesbocos e
sistema de referéncia de qualquer esboco pos§igeésbocos sdo as maximas morais
transmitidas pela cultura - como, por exemplo, @& Mandamentos - o sistema de
referéncia de qualquer esboco possivel € o imperatitegérico, que nos impele a agir
respeitando a realidade da pessoa como um fimap@weas como um meio; 3) o esboco
moral serd tanto melhor quanto mais se ajustaristenta de referéncia; 4) o esboco
bioético ideal é constituido pelos principios da-néaleficiéncia da Justica, que se
relacionam diretamente como principio geral de tpdes os seres humanos devem ser
tratados com igual consideracdo e respeito; pa es&30, alias esses principios néo
dependem diretamente da vontade das pessoas; pihoipios bioéticos da Autonomia
e da Beneficiéncia sdo submetidos aos da Nao-miéletia e da Justica, como o bem
particular estd submetido ao bem comum; eu possleve prosseguir o meu bem
particular, mas também devo, em caso de conflittepor o bem comum ao proprio bem
particular; 6) os quatro principios mencionadatenam-se em dois niveis hierarquicos
que podemos chamar, respectivamente, de Nivel ivel R. O primeiro, o nivel 1, é
constituido pelos principios de N&o-malefiscéncideeJustica, e 0 nivel 2 pelos de
Autonomia e Beneficiéncia; 7) o primeiro € propep ética dos minimos, e o segundo da
ética dos maximos. Aos minimos morais podemostsggarios desde fora, enquanto que
a ética dos maximos depende sempre do propriareistie valores, ou seja do proprio
ideal de perfeicdo e felicidade que nos tenhammsgsto; 8) o nivel 1 constitui a ética do
dever e 0 2 a ética da felicidade. O primeiro épododo correto (ou incorreto) e o
segundo é proprio do bom (ou do mau). Por issainogiro, nivel € proprio do Direito e
0 segundo da moral.

Ricardo Veléz Rodriguez. Bioética, poder e direRevista Brasileira de Filosofad2
(175): 343-346. jul./set. 1994.
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