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I. O REGISTRO DO CONTATO INICIAL COM KRAUSE

O contato com o pensamento de Krause d&-se através de Vicente Neto Paiva(l),
mediante a ado¢do, na Faculdade de Direito de Sado Paulo, dos seus Elementos de
Direito Natural, publicados em Lisboa em 1844. A iniciativa partiu de Amaral
Gurgel (1797/1864), que foi lente catedratico da 1% Cadeira do segundo Ano
(Direito natural; Analise da Constituicdo do Império; Direito das Gentes e
Diplomacia), tendo sido inicialmente nomeado substituto, por decreto de 14 de
janeiro de 1834. Posteriormente foi diretor da Faculdade por um largo periodo
(1857 a 1864).

O fato esté registrado por Spencer Vampre(2), nos seguintes termos:

"Em 1849 ... A esse tempo exercia inteiramente a diretoria Amaral Gurgel; era
secretario Brotero e bibliotecdrio Agostinho Marques Perdigdo Malheiro
Transcrevemos, agora, parte de uma informacdo, prestada por Amaral Gurgel, ao
Ministro do Império, José da Costa Carvalho, entdo Visconde de Monte Alegre, que
o solicitara, a pedido do Enviado e Ministro Plenipotencidrio da Republica Oriental
do Uruguai, desejoso de "conhecer" e estudar os métodos e textos adotados nos
estabelecimentos cientificos do Império”. Depois de descrever, sucintamente, a
distribuicdo das matérias do Curso Juridico, continua Amaral Gurgel: "O lente da
Cadeira do Primeiro Ano adotou, para compéndio de Direito Natural, os Elementos
do Direito Natural de Ferrer; para o Direito Publico e das Gentes, o Tratado de
Direito das Gentes de Vattel; para a Diplomacia, o Manual Diplomatico do Barédo
de Martens; e a andlise da Constituicdo é feita sobre o texto da mesma
Constituicdo.

O lente da Primeira Cadeira, do Segundo Ano, ndo serve-se dos mesmos autores e
compéndios, exceto para o Direito natural, para que adotou os mesmos Elementos
de Direito Natural ou Filosofia do Direito, por Vicente Ferrer Neto Paiva. Na
exposicdo dessas matérias, seguindo ora o método sintético ora o analitico,
apresentam e criticam as doutrinas dos filésofos e publicistas, procurando
acompanhar o progresso das ciéncias”. Esta informacdo tem a data de 1849.



II. O CONTEXTO DO CONTATO INICIAL

Quando Amaral Gurgel adota o compéndio de Vicente Ferrer Neto Paiva, nha
Academia Paulista, a elite brasileira ja percorrera um grande caminho. Encarada a
situacdo do angulo da maioria dessa elite, a questdo central consistia em encontrar
fundamentos tedricos para a versdo do governo representativo pela qual acabou
inclinando-se, isto é, o sistema monarquico-constitucional. Embora fosse
inquestionavelmente o grande teo6rico do liberalismo (entdo denominado
constitucionalismo) e tivesse formulado os temas praticos mais relevantes do novo
ordenamento - e ndo de modo abstrato, mas generalizando a experiéncia portuguesa
em cujo centro se vira colocado -, Silvestre Pinheiro Ferreira (1769/1846) deixara
entretanto em aberto o tema dos fundamentos tedricos.(3) Soluciona-lo seria funcgao
de alguns filésofos que se encaminham na direcdo do ecletismo espiritualista de
Victor Cousin (1792/1867). O alvitre encontraria grande receptividade, de modo
que, a partir de meados da década de quarenta, o espiritualismo eclético é a
corrente dominante, inspira producdo intelectual significativa e mantém essa
lideranca incontestada mais ou menos até a década de setenta.

Ndo seria esta naturalmente a oportunidade de descrever aquela trajetoria, bastando
referir, para estabelecer o contraste com o quadro paulista, como o proprio Cousin
formularia essa sintese: "Esta filosofia (o espiritualismo) é aliada natural de todas
as boas causas. Acalenta o espirito religioso; estimula a arte verdadeira, a poesia
digna desse nome, a grande literatura; é o apoio do direito; recusa tanto a
demagogia como a tirania; ensina a todos os homens a respeitar-se e amar-se, e
conduz pouco a pouco as sociedades humanas a verdadeira republica, este sonho de
todas as almas generosas que, em nossos dias, na Europa, somente a monarquia
constitucional pode realizar". Du vrai, du Beau et du Bien, (1853).

A Faculdade de Direito de Sdo Paulo seguira, entretanto, caminho algo diverso.
Embora engajada, sem sombra de davida, na causa liberal, vivia clima teorico
divergente da opcdo nacional. A propria lideranga da provincia, com Diogo Antonio
Feijo (1784/1843) a frente, ndo aderira ao espiritualismo cousiniano mas mantinha
fidelidade ao Kantismo(4). lgualmente na Academia, Kant era o0 nome conhecido e
venerado, bastando para ilustra-lo referir o incidente relatado por Spencer Vampré,
ocorrido em 1841, com o entdo estudante Francisco Otaviano (1825/1889) - mais
tarde poeta, jornalista e politico de renome, deputado, senador, Ministro
Plenipotencidrio na Argentina e no Uruguai, personalidade destacada nos arraiais
liberais. Eis o incidente: "Conta o préprio Francisco Otaviano que, apresentando-se
em Sdo Paulo, a prestar exame de filosofia procurou Amaral Gurgel a fim de lhe
pedir que acelerasse a prova. "Que filosofia sabe"™ - perguntou-lhe Amaral Gurgel,
"A de Kant", respondeu Otaviano com a intrepidez dos mocgos. "A de Kant",
resmungou o lente, levantando os sobrolhos. "Pois é mais feliz que eu que a estudei
mas ndo a aprendi”.(5)



De sorte que ndo causa espanto se haja buscado fundamentacdo auténoma para o
liberalismo. No contexto kantiano indicado, a escolha de Ferrer Neto Paiva e
Krause aparecia como uma solugdo, a bem dizer, natural.

NOTAS:

(1) Vicente Ferrer Neto Paiva (1798/1886) foi lente da Universidade de Coimbra
desde 1834, deputado em sucessivas legislaturas e Ministro da Justica, em 1857,
sendo, na opinido de Braz Teixeira, "a mais acabada e coerente expressao que, entre
nés, encontrou a concepcdo individualista liberal do direito”. No inicio de seu
magistério, seguiu autores de inspiracdao wolfiana, aderindo, na década de quarenta,
"a versdo krausista do idealismo alemdo, tal como se apresentava em Ahrens e
Tiberghein, que o jurista-filésofo perfilhara, procurando fundir, em pessoal
sintese, a antiga tradicdo wolfiana com momentos essenciais daquela filosofia". (O
pensamento filoséfico-juridico portugués, Lisboa, 1983, Biblioteca Breve, vol. 83,
p. 73 e seguintes). Publicou: Curso de Direito Natural (1843); Elementos de Direito
Natural (1844) e Principios Gerais de Filosofia do Direito (1950).

(2) Memérias para a histéria da Academia de Sdo Paulo, 2% ed., Brasilia, INL -
Conselho Federal de Cultura, 1977, p. 235-236.

(3) Depois de fazer carreira como professor de filosofia e diplomata, Silvestre
Pinheiro Ferreira viu-se elevado a chefia do ultimo governo de D. Jodo VI no
Brasil, regressando com este a Portugal. A vista da derrota subsequente do
liberalismo, exila-se em Paris onde comenta as Constituices Portuguesas e
Brasileiras e, em geral, o posicionamento das varias correntes, produzindo uma
sintese do pensamento liberal moderado, em face das questBes cruciais, no Manual
do cidaddo do governo representativo (1834). Para uma visdo abrangente de sua
obra e de sua significacdo para a cultura luso-brasileira, consulte-se Silvestre
Pinheiro Ferreira (1769/1846), Bibliografia e estudos criticos. Salvador, Centro de
Documentacdo do Pensamento Brasileiro, 1983.

(4) O contato com a filosofia de Kant, desde a segunda década do século passado, é
um dos fendmenos mais interessantes da meditacdo brasileira, de que resulta longa
e persistente tradi¢do (cf. Miguel Reale - A doutrina de Kant no Brasil, 1949).

(5) Obra citada, ed. cit., p. 58.



I1l. NOVA EMERGENCIA DO KRAUSISMO E NECESSIDADE DE
REINTERPRETA-LO

Acontece que, ainda na Academia Paulista, viria a ocorrer uma nova emergéncia do
Krausismo, s6 que desta vez voltada para a critica ao liberalismo de indole
individualista. Este segundo momento estd expresso nos livros Teoria
transcendental do direito (1876) de Jodo Teodoro Xavier de Matos (1828/1878) e
Nocdes de filosofia (1877), de Galvdo Bueno (1834/1883). E parte também do que
se convencionou denominar de "surto de idéias novas", verificado desde os fins da
década de sessenta. Agora parece atender a uma inspiragdo "socialista". Diante
desse quadro e embora o Krausismo brasileiro haja sido estudado pelos mais
importantes intérpretes do pensamento brasileiro, parece imprescindivel formular-
se uma nova hipotese interpretativa, o que me proponho, nesta oportunidade. Antes,
porém, seria imprescindivel recapitular o essencial daqueles estudos.

A necessidade de voltarmos para o estudo do Krausismo brasileiro foi encarecido
pelo prof. Miguel Reale na conhecida conferéncia de 1957, a que intitulou de
Momento decisivos e olvidados do pensamento brasileiro.(6) Naquela ocasido
parecia-lhe que a adesdo a Krause (tendo em vista o segundo momento) na
Faculdade de Direito de Sdo Paulo decorria da evidéncia de que ndo cabia manter-
se alheio ao social, dimensdo que seria ignorada pelo liberalismo na exaltacdo do
individuo. Chegou-se mesmo a aceitacdo a denominacdo de socialismo,
denominac¢do que o Prof. Reale qualifica devidamente e lhe d& o carater provisdrio
ao batiza-lo de "socialismo filantrépico". Na mesma conferéncia referiu igualmente
a outra vertente krausista ligado a Maconaria.

Mais tarde, Luis Wanhington Vita (1921/1968) inclui os Kausistas na sua Antologia
do pensamento social e politico do Brasil (Sdo Paulo, Grijalbo; Unido
Panamericana, 1968). Ubiratan Macedo também estudou o krausismo em Liberdade
no Império (Sao Paulo, Convivio, 1978). Finalmente, o Prof. Reale voltaria ao tema
ao considerar a obra de Teixeira de Freitas.(7)

Quando elaborou o famoso texto de 1957, o Prof. Reale tinha em vista estimular a
pesquisa da filosofia brasileira, fixando-lhe os principais pardmetros. Ao mesmo
tempo, manifestava a convic¢cdo de que iriamos encontrar elos, derivacfes e
constantes na histéria de nossas idéias. Parece desnecessario lembrar que sua
previsdo confirmou-se integralmente, contando hoje a filosofia brasileira com
bibliografia respeitdvel em que estdo estudadas, definidas e delimitadas as
principais vertentes. No caso do Krausismo ficamos entretanto a meio caminho,
razdo pela qual cumpre retoma-lo.
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Tudo leva a crer que o que denominamos de segundo momento do Krausismo esteja
associado a necessidade de arejamento do liberalismo brasileiro que estd presente
em diversos segmentos e no proprio Partido Liberal, integrando, portanto, o
chamado "Surto de idéias novas". O pretendido arejamento filia-se ao que hoje
denominamos de Liberalismo Social.

Com efeito, na medida em que se estuda o pensamento politico brasileiro, verifica-
se que ha uma longa tradicdo dessa espécie de liberalismo. Sdo exemplos
significativos, no século passado, Antonio Pedro de Figueiredo (1814/1859) e
Joaquim Nabuco (1849/1919). No periodo republicano, esta tendéncia aparece com
a criacdo da Comissdo de Legislacdo Social na Cadmara dos Deputados, em 1918, e
na propria obra de Rui Barbosa (1849/1923) nessa fase, consoante a licdo de
Evaristo de Moraes Filho. Seu momento de maior magnitude talvez se encontre na
obra de José Maria Belo (1855/1959), notadamente 0 que escreveu apods a
Revolucgdo de 30.(8)

Parece equivocado o entendimento da valorizacdo do individuo, presente ao
liberalismo, como estando contraposta ao social. A reivindica¢do do individuo, no
liberalismo, contrapfe-se ao Estado. O Estado Moderno é uma criacdo original no
sentido de que conquista, no Ocidente, pela primeira vez em sua historia, o que
Weber chamou de "monopdlio da violéncia". Esse Leviatan somente poderia ser
enfrentado pela elite proprietaria. A possibilidade da organizacdo do governo
representativo resultou do acerto de semelhante diretriz. Até mais ou menos a
segunda metade do século passado, o liberalismo ndo estava preocupado com
democracia, mas com a consolidacdo de um sistema de governo privado do direito
de surpreender a classe proprietaria com disposi¢cdes afetando os seus interesses,
sem prévia negociacdo. Isto entretanto ndo significa que os liberais estivessem
despreocupados do social.

Na Inglaterra, o Partido Liberal promoveu, em 1834, a revisdo da Lei dos Pobres
que vinha dos tempos de Elizabete I, isto é, dos comec¢os do século XVII. Nesta
revisdo, avanca-se a distincdo entre indigéncia ("a pessoa incapaz de obter, em
retribuicdo ao seu trabalho, os meios de subsisténcia™) e pobreza ("o estado
daqueles que, para obter a prdpria subsisténcia, sdo obrigados a recorrer ao
trabalho"). A indigéncia compreende 0s incapacitados a manter-se por si mesmos e
igualmente os velhos e os enfermos. O apoio a essas pessoas ndo pode ficar na
dependéncia apenas da caridade privada, devendo resultar "de um sistema publico e
legal de amparo, mantido por contribuicdes compulsérias™, consoante se indica no
The poor law report. Nesse documento aparece a idéia de que os trabalhadores
faziam jus a um contrato onde estivesse claramente estabelecido o seu salério.

A Lei dos Pobres inglesa, reformada em 1834, deu curso a uma grande celeuma e
discussdo que atravessam virtualmente todo o século (9), tornando cada vez mais
nitida a posicdo liberal. Com a aprovacdo entre 1871 e 1876, de disposi¢cdes legais
regulando o funcionamento das trades unions, inicia-se o que mais tarde se chama
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de legislacdo ou direito do trabalho, coroada nesse periodo com as reformas de
Lloyd George a partir de 1906.

H& portanto um entendimento do liberalismo, mais adequado e verdadeiro, como
uma corrente politica que exalta o individuo e se contrap6e ao Estado mas esta
longe de ignorar o que mais tarde se denominaria de questdo social. Creio que, no
Brasil do século passado, poder-se-ia correlacionar o segundo momento do
Krausismo a emergéncia ou pelo menos a amplitude que veio a adquirir essa espécie
de liberalismo.

Para tanto teriamos que fazer uma distin¢cdo entre os dois periodos do Krausismo
brasileiro, separando a fase espiritualista com base em Ferrer Neto daquela que
passa a existir com Xavier de Matos, entre outros.
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IV. O PRIMEIRO MOMENTO DO KRAUSISMO

Vicente Ferrer Neto Paiva marca, no entender de Antonio Braz Teixeira, um
momento de inflexdo do pensamento portugués, caracterizado pela superacdo do
empirismo. Esse servird para aclimatar o liberalismo em Portugal, mas legara todo
um conjunto de problemas ndo resolvidos, notadamente no que se refere a
fundamentacdo da moral. A esse propésito, lembra o Prof. Reale que, "sem ter a
profundidade do krausismo espanhol, o krausismo portugués traduziu o mesmo
anseio de uma solucdo espiritualista de cunho democratico e de forte inspiracdo
ética, cujas bases se assentassem a estrutura do regime constitucional,
romanticamente idealizado como chave para todos os males dos povos".

Mantendo os pressupostos do liberalismo moderno que, a duras penas, logrou isolar
e derrotar o democratismo (10), Ferrer focalizou o aspecto do Krausismo que
permita explicar o papel ativo do espirito no conhecimento, transitando, para usar a
expressdo de Braz Teixeira, de uma psicologia da sensacdo para uma psicologia da
percepcdo. Esse passo equivalia a colocar em primeiro plano para o espiritualismo
presente no Krausismo, sem enfatizar aqueles aspectos que mais diretamente
impressionaram os seguidores espanhois, aos quais aludiremos logo adiante.

Devido a tal singularidade, a obra de Ferrer atuou no Brasil, especialmente na
Faculdade de Direito de S&o Paulo, no sentido de eliminar, do ensino do direito
natural, os resquicios do sensualismo. Por esse modo, o espiritualismo que ja
conquistara a preferéncia da intelectualidade nos principais centros do pais, atraves
de Maine de Biran (1766/1824) e Victor Cousin (1792/1867), passa a desfrutar do
virtual predominio, com o prestigio alcancado em Sdo Paulo pela obra de Vicente
Ferrer. Na compreensdo que temos hoje do espiritualismo eclético brasileiro,
sobressai o fato de que tendo os seus adeptos se apoiado no legado de Cousin para
superar o empirismo mitigado, buscaram em seguida o préprio caminho, seja no que
respeita a fundamentacdo da moral (Domingos Goncalves de Magalhdes -
1811/1882) seja no que respeita a politica (Antonio Pedro de Figueiredo). De sorte
gue o espiritualismo nunca representou uma camisa de forca, assegurando a
requerida flexibilidade para a inevitavel atualizagdo, pelo menos enquanto ndo se
colocaram questdes que, a rigor, ultrapassavam 0s seus marcos teéricos.

Tal ocorreria em decorréncia de dois processos, um dos quais até agora
suficientemente estudado, aquele que se denominou de "surto de idéias novas".
Equivale mais ou menos ao movimento promovido em Portugal pela "geracdo de
setenta”, marcando de certa forma o fim do romantismo e a emergéncia das
vertentes naturalistas, com amplas repercussdes na filosofia. No bojo deste, aparece
a Escola do Recife - dando nascedouro a corrente culturalista, que, transcorrido um
século, ainda guarda grande presenca na filosofia brasileira - mas teve
inquestionavelmente como resultado principal a vitoria esmagadora do positivismo,



12

com amplas repercussfes na vida politica do pais, ao longo do periodo republicano
(11).

O segundo processo estd associado ao empenho de arejamento do liberalismo e ndo
foi até o presente estudado com a devida amplitude. Superado o ciclo das
revolucdes separatistas com o movimento denominado Regresso, verificado no
inicio da década de quarenta, trata-se de conceber e estruturar as instituigdes do
sistema representativo nos marcos da monarquia constitucional. Nessa
oportunidade, o elemento moderado, constituido tanto de liberais como de
conservadores, marcha para a conciliacdo. Até mais ou menos os fins da década de
sessenta, o predominio conservador é visivel, virtualmente anulando-se os liberais.
A reacdo eclodiria nos fins daquele decénio.

Gilberto Amado entende que a situacdo estava madura para aquele rompimento
desde os comecos da década. A situacdo de equilibrio entdo vigente, ao que supde,
chegara a "plenitude da maré cheia". Entretanto, prossegue, havia comecado "a
vazante conservadora e ia pronunciar-se a forte corrente democratica”. A guerra do
Paraguai adiou-a por alguns anos. Em 1869, afastados do poder, os liberais
lancaram o programa mais avancado da época. Reclamam liberdade de indUstria e
de comércio, a extincdo dos monopdlios; a descentralizacdo administrativa com o
reforco da autonomia das provincias. Exigem mais: que o rei se limite a reinar
deixando a funcdo de governo a cargo do Ministério.

Essa reacdo liberal integra o "surto de idéias novas" mas acrescenta-lhe uma
dimensdo que acabou sendo obscurecida a vista do desfecho autoritario e positivista
da RepGblica, proclamada em 1889. E nesse ponto que se deveria valorizar a
contribuicdo dos krausistas que, ao reivindicar a dimensdo social do liberalismo,
como veremos a seguir, aproximam-se da vertente espanhola. Aqui teriamos que
assinalar a presenca da Maconaria em semelhante inflexdo.

NOTAS

(6) Editada pela Universidade do Rio Grande do Sul, no mesmo ano. Posteriormente
incluida no livro Filosofia em S&do Paulo (2% ed., Sdo Paulo, Grijalbo/EDUSP, 1976,
p. 7-30).

(7) Teixeira de Freitas e o sentido social do direito (1983) in Figuras da
inteligéncia brasileira. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1984, p. 115-125.

(8) Os principais desses textos devem figurar na Colecdo Reconquista do Brasil, da
Editora Itatiaia (22 série, volume 114).

(9) Dispomos hoje de um estudo profundo do tema, da autoria de Gertrude
Himmelfarb, intitulado The idea of Poverty. England in the Early Industrial Age
(New York, Vintage Books, 1985).

(10) A denominacgdo foi sugerida por Joel Serrdo, parecendo mais apropriada que a
de liberalismo radical. Este chegou ao poder em Portugal, na fase de transi¢do da
monarquia absoluta para a constitucional, o que ndo se verificou no Brasil.



13

(11) As razbes do sucesso do positivismo na cultura brasileira estdo hoje
estabelecidas. Em sintese, corresponde a um ciclo do movimento cientificista
introduzido em Portugal pela Reforma Pombalina da Universidade, em 1772 (Cf. A.
Paim - Histéria das idéias filos6ficas no Brasil, 42 edicdo, Sdo Paulo, Convivio,
1987, Cap. V).
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V. A PRESENCA DA MACONARIA

Diversos estudiosos atestam a existéncia de macons desde o século XVIII. Contudo,
sua presenca marcante da-se no ciclo da Independéncia. Em 1822, lojas dispersas
organizam o Grande Oriente do Brasil, cuja lideranga logo é assumida por José
Bonifacio de Andrada e Silva (1765/1838), um dos principais artifices da
Independéncia e que chefiou o primeiro governo constituido ap6s sua proclamacéo.
D. Pedro, Principe Regente e primeiro Imperador, integra essa organizacao
maconica. A vista da luta politica que se instaurou, tdo logo tornou-se o pais
independente, o préprio D. Pedro | persegue a instituicdo, que acaba entrando em
recesso, vindo a ressurgir em 1831, justamente ap0s a abdicacdo daquele. O pais
encontrava-se numa fase de acirradas disputas politicas. Na nova fase da
Maconaria, instauram-se dois Grandes Orientes, além de que experimenta outras
divisbes menores. Mas continua liderada por grandes personalidades da vida
politica. Em ambas as instituicGes principais observa-se, mais ou menos até 0s anos
setenta, nitido predominio conservador. E o periodo em que tem lugar convivéncia
tolerante entre a Igreja Catdlica e a Maconaria. Na década de setenta estas relagOes
estdo deterioradas e surge no Brasil a chamada Questdo Religiosa, motivada entre
outras razdes pela tentativa de alguns bispos de proibir o magistério religioso
daqueles prelados abertamente vinculados a Maconaria. Nesse momento aparece,
entre os macons, uma vertente liberal. E provavel que esse evento estivesse
vinculado ndo apenas a situacdo interna do pais, mas igualmente a propria evolucéao
da Maconaria francesa, que parece ter sido a influéncia dominante. Repercutia entre
nos, também, a exacerbacdo do anticlericalismo com a unificacdo da Itdlia e o
movimento em prol da laicizacdo do ensino na Franca.

Pode-se considerar estar hoje estabelecido (12) que se tendo vinculado sobretudo ao
conservadorismo no século XVIII, os macons estdo firmemente engajados no
liberalismo, no século XIX, na vertente aberta a questdo social, ao mesmo tempo
em que evoluem na direcdo do republicanismo. Embora gozando de enorme
prestigio sob Napoledo Ill - em 1862, é o préprio Imperador quem nomeia, 0
Marechal Magnum, Grdo-Mestre do Grande Oriente Francés, na época a mais
importante loja no Ocidente - ainda na década de sessenta comega a sua marcha na
direcdo do Partido Republicano. "Sob os mais diversos angulos, escreve Serge
Berstein, a proclamacdo da IlIl Republica € uma vitéria da franco-macgonaria na
medida em que esta é o cadinho do Partido Republicano. Com as lutas pela vitéria

da Republica abre-se a ldade de Ouro da franco-maconaria francesa".(13)

E licito portanto admitir-se que a Maconaria brasileira haja contribuido no sentido
de acrescentar ao surto de idéias novas uma nota adicional tendente a renovacdo do
liberalismo. O proprio krausismo, como se sabe, estava ligado a Maconaria (14) e
essa vinculacdo, no caso brasileiro, se estabelece através da edi¢cdo em portugués,
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efetivada em Buenos Aires, do livro O ideal de Humanidade para a vida, de Krause
e Sanz del Rio (traducédo de J. A. Freitas, EduardoPerié Editor, 1881).(15)

Os estudiosos do krausismo espanhol jd haviam alertado para a intensa acolhida que
merecera a filosofia social auferida dos ensinamentos de Krause. Segundo eles, a
humanidade correspondia a uma sintese do Espirito e da Natureza, equivalendo os
periodos historicos a verdadeiros graus de ascensdo até Deus, devendo o seu ponto
culminante equivaler ao que denominava de "humanidade racional”. Nesse caminho,
o papel mais importante hd de ser desempenhado ndo pelo Estado -- como se
poderia concluir da Filosofia do Direito de Hegel -- mas pelas associacGes de
finalidade universal, como a familia e a nacdo. Tinha ao Estado e a Igreja como
associacOes de finalidade limitada. Lembro aqui que Ferrater Mora considerou o
krausismo espanhol como um movimento de renovacdo espiritual e pedagdgica.
Seus adeptos, com a Instituigdo Livre de Ensino, exerceram considerdvel papel na
vida intelectual do pais, ndo s6 ao longo da segunda metade do século passado
como até mesmo no século XX, desde que professores daquele Instituto, como
Morente, Pastor e outros, tornaram-se 0s auténticos sucessores dos krausistas.

No Brasil, como parte integrante do movimento renovador, se ndo dispunham da
lideranca, como se dava na Espanha, contribuiram de modo significativo para a
renovacdo do liberalismo.

NOTAS:

(12) Cf. os varios ensaios do dossié sobre a magonaria preparado pela publicacdo
francesa L'Histoire (n° 49, outubro de 1981).

(13) L'Histoire, n° cit., p. 31/32.

(14) Tobias Barreto atribuia o sucesso do krausismo na Espanha a sua vinculagdo a
Maconaria. No estudo que dedicou a literatura alemd, no ensaio sobre literatura
comparada reproduzido nas edi¢cBes recentes dos Estudos de Filosofia (INL, 1966,
Grijalbo/USP, 1977), diz expressamente que "ele pds a filosofia a servi¢co da Loja
Macénica: em todos os seus sonhos de Rechstbund, Relionsbund, Menscheibund,
Volksvereine, etc., € sempre o grao-mestre que se faz ouvir".

(15) O estudioso espanhol Enrique M. Urefia estabeleceu que, ao contrario de ser
uma interpretacdo original, como se supunha, Sanz del Rio louvou-se de escritos
poucos conhecidos de Krause, fato que omitiu (Cf. EI fraude de Sanz del Rio o la
verdad sobre su Ideal de la Humanidade, Pensamiento 173 (44), 1988).
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VI. O SEGUNDO MOMENTO DO KRAUSISMO

Seu principal fulcro encontra-se na Faculdade de Direito de Sdo Paulo, tendo os
representantes mais expressivos merecido estudos acurados do Prof. Miguel Reale,
em duas oportunidades: Filosofia em Sdo Paulo (12 edi¢cdo, 1962; 22 edicdo, 1976) e
Figuras da inteligéncia Brasileira (1984). Desenvolvendo as indica¢c6es do Prof.
Reale, enfatizariamos sua vinculacdo ao "surto de idéias novas", ao qual acrescenta
0 componente especifico de dar curso a modernizacdo do liberalismo, explicitando
a sua dimensdo social, a exemplo do que se verifica na Inglaterra, na mesma fase.

O compéndio de Galvdo Bueno - professor de filosofia no Curso Anexo daquela
Faculdade - foi elaborado, consoante informa, depois de dez anos de explicacdo
oral, e apareceu com essa denominacgdo: Noc¢des de filosofia; acomodadas ao
sistema de Krause e extraidas das obras filos6ficas de G. Tiberghein e E. Ahrens
(Sdo Paulo, Jorke Seckeler, 1877, 770p). Pretende abranger a totalidade do saber
filoséfico, contendo além de uma introducdo geral em que estuda a ciéncia e suas
divisdes e a conceituagdo da filosofia, as seguintes subdivisfes: Psicologia; Ldgica
(Teoria do conhecimento, Ldgica Formal, Ldgica Real e Teoria da Ciéncia);
Metafisica e Moral.

A inspiracdo geral é a do panenteismo de Krause, que define deste modo: "O
panenteismo difere essencialmente do panteismo, afirmando que o mundo ndo é
equivalente a Deus, mas que estd em Deus, distinto de Deus, ou que Deus esta
acima do mundo, como Ser Supremo. Difere essencialmente do dualismo, afirmando
gue ndo ha antitese entre Deus e o mundo, porque Deus ndo € um género da
realidade, mas a antitese existe em Deus entre o mundo fisico e o0 mundo espiritual.
Afirma, finalmente contra o dualismo e o panteismo, que, em virtude da unidade da
esséncia divina, todas as partes do universo estdo em relacdo entre si e com Deus: o
espirito e a natureza harmonizam-se na humanidade, e cada um destes géneros esté
intimamente unido ao ser supremo". (ed. cit., p. 603).

Em vista da difusdo que entdo se fazia, no Brasil, da Religido da Humanidade, de
Comte, Galvdo Bueno a critica expressamente, dizendo que "Comte propbe a
substituicdo de Deus pela humanidade e convida o homem a adorar a si proprio”
(ed. cit., p. 380). A nocdo de humanidade €, contudo, central.

Pergunta: quais sdo os seres superiores do mundo encontrados por nds na pura
nocdo de ser infinito e absoluto? E responde: Natureza, Espirito e Humanidade. A
superioridade da ultima nocdo é fundamentada nestes termos: "A humanidade,
finalmente, apresenta-se ao pensamento como ser de unido e de harmonia perfeita,
entre o espirito e o corpo, entre o mundo espiritual e o mundo fisico, e possuindo
também em unidade os caracteres opostos que predominam na vida da Natureza e na
do espirito. Na vida do homem, a liberdade do espirito une-se & necessidade do
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desenvolvimento do corpo. E por isso que o homem, como espirito, pode atuar
sobre a matéria e produzir na Natureza obras de arte que a Natureza, por si so,
nunca teria produzido, e que lhe dio a aparéncia da liberdade ideal do espirito. E
ainda por isso que a vida inteira da Natureza pode ser acolhida na vida interior do
espirito e da imaginacdo, representada livremente na poesia e fixada de modo
eterno e supra-sensivel na ciéncia. O Espirito e a Natureza penetram-se assim na
humanidade e vivem um do outro e um para o outro, completando-se mutuamente
nos dominios da vida". (ed. cit., p. 639).

Em conformidade com o Krausismo, sua perspectiva é sobretudo otimista. Todos 0s
seres no mundo, escreve, "por sua atividade livre e pelo concurso da providéncia,
devem realizar toda a sua esséncia, no tempo infinito, e conseguir o seu destino. A
realizacdo plena e inteira da esséncia, como bem e como fim da vida, acarreta
também para cada ser a salvacdo final ou a emancipacdo do mal e da desgraca. Eis
porque cada ser sente seu bem, e como o sentimento puro e completo do bem é a
felicidade, cada ser consegue a felicidade pela realizacdo de seu fim na vida. A
ordem e o plano da vida, uma e inteira, abrange, pois, a felicidade de todos os
seres, unidos entre si e com Deus, na felicidade divina. Nesta relacdo Deus é a
Salvacdo, a salvacdo infinita e absoluta, a salvacdo de todos. A ordem da vida é
uma ordem de salvacdo para os seres. Todos, pois, sdo predestinados para o bem e
para a felicidade; ninguém para o mal, de maneira positiva nem negativa, isto &,
ninguém é réprobo por toda a vida". (ed. cit., p. 660-661).

No que respeita ao direito, Galvdo Bueno estd preocupado sobretudo com o direito
social, afirmando: "o complexo das condi¢cBes dependentes da vontade de outrem, e
necessarias a realizacdo do fim integral assinado ao homem por sua natureza,
formam o objeto de uma ciéncia especial, a ciéncia do direito ou da justica. Vé-se
que é do direito social que falamos aqui". (ed. cit., p. 669).

Seré entretanto na obra de Xavier de Matos (Teoria Transcendental do Direito, Séo
Paulo, Jorge Seckler, 1876) que estardo plenamente desenvolvidas as consequéncias
de semelhante énfase no social.

Jodo Teodoro Xavier de Matos diplomou-se pela Faculdade de Direito de Sdo Paulo
em 1853, ingressando no Corpo Docente, onde ensinou direito civil e, depois,
direito publico e internacional. Foi deputado provincial e presidente de Sdo Paulo
(1872 e 1875), com a sua obra Teoria Transcendental do Direito, quer promover
"uma reacgdo contra as idéias de Vicente Ferrer e, através dele, de Cousin e Kant",
mas quer fazé-lo sem repudiar a Krause ainda dele promovendo uma nova
interpretacdo, apoiada em Tiberghien e Ahrens. Apresentando as idéias preliminares
do sistema de Krause escreve o seguinte: "(Pardgrafo 313) Sucessor de Kant,
Schelling e Hegel, completou, desenvolveu e coroou (Krause) as doutrinas destes
filésofos; por sua concepcdo superior, diz Tiberghien, constitui sua teoria
filoséfica, o ponto de partida de um desenvolvimento novo, destacado de todo
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carater exclusivo, de todo espirito de oposicdo. Ahrens, em seu Direito natural, foi
um continuador e habil intérprete de suas opinifes".

Na visdo do Prof. Reale, o essencial na doutrina de Xavier de Matos cifra-se no
seguinte:

"Repudiando uma filosofia juridica circunscrita & delimitacdo extrinseca das
liberdades, proclama Jodo Teodoro, segundo Krause e Ahrens, a necessidade de o
Direito de destinar a promocédo das condi¢cGes da existéncia e desenvolvimento para
a vida humana".

Prossegue o Prof. Reale:

"Para o mestre paulista o Direito deve ser, antes de tudo um principio de acdo e de
cooperacdo reciproca, aproxima a espécie humana, estreita os vinculos sociais,
cimenta e fecunda o espirito de sociabilidade".

Fundado nesses principios, proclamava ele "os direitos da existéncia e de ocupacao
produtiva dos homens", reputando "indisputavelmente verdadeira" a teoria do
socialismo, desde que entendido este como conjunto de medidas tendentes a
"coadjuvacdo efetiva e positiva de meios imprescindiveis a vida e ao trabalho".

N&do obstante a prudéncia assumida perante os propdsitos socialistas, - maxime ao
repudiar a sistematica interferéncia do Estado na esfera econémica, em detrimento
da iniciativa particular, ndo resta davida que a atitude de Jodo Teodoro perante 0s
problemas sociais lhe reserva situagcdo singular entre os juristas e politicos
brasileiros do terceiro quartel do século passado.

Embora o socialismo seja visto por ele apenas em termos filantropicos de
solidariedade humana, ndo faltam em sua obra afirmacBGes como esta, reveladora de
uma compreensdo mais aberta das questdes sociais: "As doutrinas socialistas sdo
aquelas que, assinando ao Estado, como fim especial, o fornecimento obrigatério e
rigoroso de condic¢Bes positivas a vida e trabalho de seus membros, organizam nele
instituicdes societarias, ou de outra natureza, segundo as quais constante e
sistematicamente essas condi¢cdes ou cooperagdes positivas devem ser prestadas”.

O reconhecimento dos direitos a vida e ao trabalho, e a correlata afirmacdo do
dever do Governo de amparar aos que ndo podem encontrar "condigdes
indispensaveis de manutencdo™; a compreensdo de que a subversdo da ordem social
estd "na razdo direta do pauperismo que se aumenta"; a assertiva de que "a grande
propriedade de uns ndo é injusta, se os outros tém o suficiente"; a atribuicéo,
especialmente aos Estados novos, como o do Brasil de um programa de amparo a
producdo e aos investimentos; a defesa das associagfes de operérios; a exigéncia de
medidas de amparo a imigracdo, até entdo "feita sem recursos, sem protecdo, sem
futuro certo, aventurosamente", quando devia ser conduzida" de modo que assegure
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0 sucesso e garanta o trabalho, sdo, inegavelmente, atestados eloquentes de uma
inteligéncia atenta aos problemas fundamentais do povo".

Noutra oportunidade, o Prof. Reale aproximaria Teixeira de Freitas (1816/1883) de
semelhante entendimento do krausismo, com o que alias revela outra dimensdo
daquilo que aqui vimos denominando de liberalismo social.

A propo6sito da Introducdo a Consolidagcdo das Leis Civis daquele jurista, o Prof.
Reale afirma: "A referéncia a Ahrens me parece essencial, pois o conhecido Cours
de Droit Naturel deste filésofo teuto constitui uma das vias de penetracdo das
idéias de Krause no Brasil. Em varias passagens dos livros de Freitas pode-se notar
a influéncia indireta de Karl Friedrich Krause, o qual, como o demonstrou
cabalmente Georges Gurvitch, em sua bela monografia L'idée du droit social,
representou ao lado de Gierke, um dos mais lacidos reveladores dos valores sociais
do Direito no século passado.

Convém lembrar que Krause acentua a correspondéncia entre o Direito e as
estruturas politicas e econdmicas, como o faz Teixeira de Freitas, que por sinal na
ja citada a Consolidacdo das Leis Civis, abre caminho especial para tratar das
"relagfes econémicas"” (CLXXIII).

No pensamento de Teixeira de Freitas, alias, como no de Pimenta Bueno, - 0 seu
grande coetdneo na Faculdade de Direito de Sdo Paulo, na década de 1839 e mestre
maior de nosso Direito Constitucional do Império - prevalece a idéia de
desenvolvimento aliada a de ordem. Ordem e desenvolvimento constituem para
ambos um bindmio indecomponivel, consoante com a doutrina jusfilos6fica de
Krause, que ndo compreende o direito separado de progresso econdmico, segundo a

diretriz vinculada a outra diade unitariamente, a lei de Liberdade - igualdade.”

Em defesa da nossa hipotese de vincular este segundo momento do Krausismo ao
Liberalismo Social, indicaria que, em todas as variantes, o socialismo reivindica a
eliminacdo da propriedade privada, que seria a fonte da injustica social.
Distinguem-se apenas ma énfase atribuida a propriedade estatal, presente nas varias
versdes, com exclusividade ou coexistindo com outras formas de propriedade
coletiva. Assim, o emprego da palavra socialismo por nossos liberais sociais - fato
para o qual ja advertira Vicente Barreto em relacdo a Antonio Pedro de Figueiredo -
prende-se a uma circunstancia histérica na qual o proéprio socialismo ainda ndo
assumira uma feicdo nitidamente diferenciada. As restricdes de Xavier de Matos ao
intervencionismo estatal ndo deixam qualquer ddvida a distancia que se encontrava
do que veio a ser propriamente o socialismo. Por tudo isso, parece legitimo filia-lo
ao liberalismo social.

Assinale-se que no mesmo ciclo histérico, uma das grandes personalidades do
liberalismo social brasileiro, Joaquim Nabuco (1849/1910) vincula diretamente o
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qgue chamava de direito social moderno ao aprimoramento do liberalismo. Queria
vé-lo, entre nds, libertado da hegemonia dos conservadores.

Em 1886, teria oportunidade de escrever, no opUsculo Elei¢des liberais e elei¢Ges
conservadoras, que estava em erro quem supunha fosse o brasileiro conservador,
acrescentando: "A verdade é exatamente o contrario: a Nacdo Brasileira ¢ mesmo
fisiologicamente falando uma das mais liberais que existem. A prova de seu
liberalismo estd no seu temperamento tdo profundamente democratico - e nisso
somos o0 unico povo no mundo -, que no Brasil todos sdo iguais".

Segundo o entendimento de Nabuco, a campanha abolicionista, de que fora um dos
artifices, tivera o mérito de denunciar a falacia representada, no seio do
liberalismo, pelo predominio conservador. Diz expressamente: "No Partido Liberal,
a corrente (abolicionista) conseguiu pelo menos por a descoberto os alicerces
mentirosos do liberalismo entre nds".(16)

NOTA

(16) Para uma visdo ampla do liberalismo social desse autor, veja-se "Joaquim
Nabuco e a questdo social”, Vamireh Chacon, in Historia social da agroindlstria
canavieira (Recife, Museu do Acucar, 1974, p. 105-127).
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VII. VICENTE FERRER NO CONTEXTO DA ESCOLA ECLETICA
BRASILEIRA

O que falta esclarecer no primeiro momento do krausismo

O krausismo brasileiro mereceu anélises de grande nomes como o prof. Miguel
Reale ou de conhecidos estudiosos da meditacdo filos6fica no Brasil, a exemplo de
Luis Washington Vita (1921/1968) e Ubiuratan Macedo (1937/2007). Cuidando de
sistematizar esses estudos, suscitei a hipotese de que apresentava nitidamente dois
momentos. O primeiro dar-se-ia no contexto da Escola Eclética, sendo o segundo
parte integrante do chamado "surto de idéias novas" da década de setenta.

O primeiro momento corresponde justamente a adocdo do compéndio de Vicente
Ferrer Neto Paiva (1798/1886), cujo segundo centenario de nascimento estamos
aqui reunidos para comemorar. Como foi indicado, o fato esta registrado por
Spencer Vampré (1888/1964), autor das Memorias para a histéria da Academia de
Sao Paulo (1924). Para maior clareza do que nos propomos enfatizar, repito aqui a
transcrigdo:

"Em 1849 ... A esse tempo exercia interinamente a diretoria Amaral Gurgel; era
secretdrio Brotero e bibliotecario Agostinho Marques Perdigdo Malheiro
Transcrevemos, agora, parte de informacdo, prestada por Amaral Gurgel ao ministro
do Império, José da Costa Carvalho, entdo Visconde de Monte Alegre, que o
solicitara, a pedido do Enviado e Ministro Plenipotenciario da Republica Oriental
do Uruguai, desejoso de "conhecer e estudar os métodos e textos adotados nos
estabelecimentos cientificos do Império". Depois de descrever, suscintamente, a
distribuicdo das matérias do Curso Juridico, continua Amaral Gurgel: "O lente da
Cadeira do Primeiro Ano adotou, para Compéndio de Direito Natural, os Elementos
de Direito Natural de Ferrer; para Direito Publico e das Gentes, o Tratado de
Direito das Gentes, de Vattel; para a Diplomacia, o Manual Diploméatico do Baréo
de Martens; e a analise da Constituicdo é feita sobre o texto da mesma
Constituicgao.

O lente da Primeira Cadeira, do Segundo Ano, ndo serve-se dos mesmos autores e
compéndios, exceto para o Direito Natural, para que adotou os mesmos Elementos
de Direito Natural ou Filosofia do Direito, por Vicente Ferrer Neto Paiva. Na
exposicdo dessas matérias, seguindo ora o método sintético, ora o analitico,
apresentam, e criticam, as doutrinas dos filésofos e publicistas, procurando
acompanhar o progresso das ciéncias. Esta informacédo tem a data de 1849".(17)

Quando se deu a adocdo do compéndio de Ferrer na Faculdade de Direito de Séo
Paulo, a disputa entre os remanescentes sensualistas, descendentes das reformas
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pombalinas, os catdlicos e os partidarios da Escola de Victor Cousin (1792/1867) ja
se decidira em favor dos ultimos. No mesmo decénio, mantinham em suas méos a
cadeira de filosofia do Colégio Pedro IlI, do Rio de Janeiro, que fixava o0s
parametros a serem seguidos pelos Liceus Provinciais. Dispdem de publicacfes
periddicas bem sucedidas nas capitais do Império, da Bahia e de Pernambuco. Além
disto, contavam com proposi¢cdo auténoma relativa ao direito natural, contida no
Cours de Droit naturel (1834/1835), de Theodore Jouffrouy (1796/1842),
sucessivamente reeditado. Alguns brasileiros o frequentaram, em Paris, como
Salustiano Pedroza (fins do século XVIII/1858) e Domingos Gongalves de
Magalhdes (1811/1882). Seria pois imprescindivel averiguar as razdes (tedricas e
doutrinarias) que aconselharam a preferéncia por Vicente Ferrer. E 0o que me
proponho nesta oportunidade, levando em conta, alias, que o denominado primeiro
momento do krausismo tenha sido apenas registrado, podendo-se considera-lo como
insuficientemente estudado.

Antes de fazé-lo, entretanto, cabe distinguir a Escola Eclética Brasileira do que
veio a ser denominado de "ecletismo portugués”, do ciclo precedente aquele em que
ora nos detemos. Cabe também dar uma idéia, ainda que sumaria, da magnitude da
Escola Eclética Brasileira.

Breves indicagbes sobre a Escola Eclética Brasileira

Na visdo de Joaquim de Carvalho, trés correntes intervieram ativamente na critica
da Escolastica em Portugal, na segunda metade do século XVIII, a saber: o
cartesianismo, o empirismo e o ecletismo. "Nenhuma gerou qualquer movimento
especulativo possante e original - acrescenta - mas todas concorreram para o0
descrédito da filosofia da Escola: o cartesianismo, mais pela divulgacdo das
concepcdes fisicas que pela irradiacdo de sua metafisica e do racionalismo das
idéias claras e distintas; o empirismo, pelo desapreco da problematica tradicional e
correlativo interesse pelos resultados da observacdo e da experimentacdo concreta;
e o ecletismo, pela liberdade de opinido e pelo replddio ao espirito de sistema".(18)
A esse traco, Antonio Braz Teixeira acrescenta - depois de indicar que 0 mesmo
ocorrera em outras nacdes catdlicas, como a Italia ou a Austria, nos ultimos anos do
século XVIII - "um certo refluxo e perda de forga do movimento, que tendera a
integrar em si teses e orientagfes especulativas proprias da anterior e antagdnica
tradicdo aristotélico-tomista, recebendo por isso, com justica, a denominacdo de
ecletismo, porque ficou também conhecido e ainda hoje é designado, com
preferéncia & qualificacdo de iluminismo que, em geral, lhe é dada".(19)

Ao invés disto, a Escola Eclética Brasileira é uma corrente filos6fica perfeitamente
definida e delimitada, que granjeou o apoio do que de mais representativo havia em
nossa elite, ao longo de cerca de meio século. A denominacgdo de ecletismo nem de
longe reflete a espécie de historicismo que a sustentava, estruturado para restaurar
0 espiritualismo mas empenhado em fazé-lo sem repudiar a tradi¢cdo empirista.
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Os estudos da Escola Eclética Brasileira tém delimitado, além do ciclo de
formacdo, dois outros, correspondentes a fase de apogeu e ao periodo de declinio e
superacdo. O apogeu acompanha praticamente todo o Segundo Reinado. O declinio
aparece com nitidez na segunda metade da década de oitenta, desaparecendo de
modo mais ou menos completo na Republica.

Para inserir a obra de Ferrer no mencionado contexto, basta tragar as linhas gerais
do denominado ciclo de formacéo.

Abrange aproximadamente dos comecos da década de trinta aos fins dos anos
quarenta. O contato inicial da-se através dos mencionados Salustiano Pedroza e
Gongalves de Magalhdes. Ambos estudaram em Paris com Theodore Jouffroy. Nessa
altura os doutrinarios estdo no poder e Cousin é figura proeminente no governo.
Neste ciclo destacam-se diversas outras personalidades como os franciscanos Monte
Alverne (1784/1858), no Rio de Janeiro, e José do Espirito Santo (1812/1872), na
Bahia. Antonio Pedro de Figueiredo (1814/1859), em Pernambuco, traduz o Curso
de Histoéria da Filosofia Moderna, de Cousin, cujo primeiro volume circula em
1843 e o0 segundo e terceiro em 1844. Em 1851 aparece o bem sucedido compéndio
de Moraes e Vale (1824/1886) - Elementos de filosofia, em dois volumes -,
professor da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, Monte Alverne também
editou compéndio mas ainda muito caudatario da tradicdo sensualista anterior,
embora contenha profissdo de fé eclética.

Esse nlcleo de fundadores ocupa desde logo uma posi¢do singular, porquanto
interessado na efetivacdo de um debate de cunho filoséfico. As outras facgdes ndo
revelaram idéntico empenho. Consistiam nos partidarios do empirismo mitigado
(denominacdo devida a Joaquim de Carvalho para o sensualismo introduzido no
periodo pombalino, com Antonio Genovesi (1713/1769) a frente) e nos
tradicionalistas catélicos. Os primeiros ocupavam as cadeiras publicas de filosofia,
integrantes do chamado sistema de "aulas régias", baseado no ensino de disciplinas
isoladas. Mas haviam vinculado essa doutrina ao liberalismo de indole radical e
estavam empenhados na acdo politica correspondente. O tradicionalismo catdlico
reivindicava a pura e simples adesdo aos dogmas cristdos. Por iniciativa prépria ndo
iniciaria nenhum debate - mesmo porque ndo dava maior importdncia a razdo -,
embora se haja lancado a arena, na medida em que se sentiu ameagado pela
ascensdo da Escola Eclética. Havia no pais partidarios do kantismo. Contudo, os
seus dois representantes maximos - Diogo Antonio Feijo (1784/1843), que chegou
a Regente no tumultuado periodo que se seguiu a abdicacdo de Pedro I, e Martim
Francisco Ribeiro de Andrada (1775/1844) - estavam inteiramente absorvidos pela
acdo politica.

E certo que a possibilidade do debate filoséfico se deve atribuir também a
ascendéncia do liberalismo de indole moderada, dando inicio, nos comeg¢os dos anos
quarenta, a reforma politica que iria por fim ao ciclo das revolu¢cBes armadas. A
circunstancia reflete-se no aparecimento dos periédicos de cunho cultural,
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encerrando o auténtico monopolio exercido pelo periodismo politico e panfletario
desde a Independéncia. Contudo, a presenca dos ecléticos espiritualistas determinou
que nesse movimento os temas filosoficos viessem a assumir a posi¢cdo que de
direito lhes correspondia.

A questdo para o pensamento brasileiro ndo consistia no reconhecimento da ciéncia,
que se efetivara desde Pombal e até se vira colocada numa posi¢cdo hegemdnica,
equiparavel a que desfrutara a filosofia escolastica. O problema consistia em
integrar a liberdade e assim incorporar o liberalismo politico num sistema
(empirista) coerente, na linha alids fixada por Silvestre Pinheiro Ferreira
(1769/1846), tarefa de que entretanto ndo conseguira dar conta nas suas Prelec¢des
Filosoficas (1813-1820),

Acha-se inteiramente reconstituida a discussdo filoséfica verificada no pais no
periodo considerado. Progressivamente a proposta de Maine de Biran (1766/1824),
recebida no bojo da filosofia elaborada por Cousin, conquistaria sucessivas
adesdes. Biran pretendia expurgar o empirismo do que considerava restos do
inatismo, consistentes na sua incapacidade de dar conta do eu. Num trabalho de
investigacdo que os contemporaneos entenderam como respeitante das exigéncias
fundamentais da ciéncia, através do chamado ato voluntario (quando empreendo
qualquer acdo sem que para tanto tenha sido estimulado do exterior), estabeleceu
empiricamente a existéncia do sujeito, que a precedente radicalizacdo do
sensualismo transformara numa simples méaquina, incapaz de iniciativa, como ainda
das idéias de causa e liberdade.

Entendeu-se que estavam lancadas as bases da psicologia como ciéncia. A
afirmativa da realidade espiritual era alcancada mediante a incorporacdo das
conquistas da Epoca Moderna e, ao mesmo tempo, ampliando o campo de aplicacio
do que se entendia como a metodologia (a observacdo rigorosa) de eficéacia
comprovada no estudo dos fenémenos naturais. E certo que a passagem do que se
poderia denominar, contemporaneamente, de capacidade do espirito humano de criar
categorias ordenadoras do real, a exemplo da idéia de causalidade, para a
afirmativa da possibilidade de demonstrar racionalmente a existéncia da divindade,
ndo chega a ser satisfatoriamente equacionada na filosofia de Cousin. Mas essa
dificuldade somente iria aparecer no ciclo posterior, quando emerge com toda a
forga a problematica moral. No ciclo que se considera, de formagdo, sobressaia a
integracdo, numa doutrina harmdnica, dos momentos de afirmacgdo do espirito e de
afirmacédo da ciéncia.

O interessante é que a obra em que se d& conta de todo o caminho percorrido nos
decénios indicados - Investigacdes de Psicologia, aparecidas em 1854 - seria da
autoria de um médico que formou seu espirito na Franga, no mesmo periodo, tendo
se tornado ali ferrenho naturalista: Eduardo Ferreira Franca (1809/1857). No Brasil
é que viria a descobrir as vantagens do ecletismo espiritualista, que, ademais, ndo o
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obrigava a renunciar a rigorosa formacao cientifica que a Faculdade de Medicina de
Paris Ihe proporcionara.

Creio que as breves indicagdes precedentes ddo uma idéia da circunstancia vigente
no pais quando ocorre a ado¢do do compéndio de Ferrer. A Escola Eclética é uma
instituicdo de prestigio em todos os circulos, incluindo a elite politica no poder,
que revelava integral familiaridade com o liberalismo doutrinario, parte integrante
do mesmo sistema de pensamento. O porque da preferéncia por Ferrer exige ainda
gue tomemos contato com a doutrina do direito natural, proveniente de idéntica
fonte.

O Curso de Direito Natural de Jouffroy

Theodore Jouffroy foi professor de filosofia na Escola Normal de Paris (1817-
1822), fungdo de que se viu privado pelos ultras (monarquistas desejosos de
restaurar o Antigo Regime), que alcancaram hegemonia no governo de Luis XVIII e
sob Carlos X. Em 1829 é reintegrado, juntamente com Cousin, que sofrera 0 mesmo
impedimento. Na monarquia de Luis Felipe, que se inicia com a revolucdo liberal
de 1830, na qual Cousin seria Ministro da Instrucdo PuUblica e reitor da
universidade, ingressa no Corpo Docente desta UGltima e no Collége de France.

Ao lado de Royer-Collard (1763/1845) e de Victor Cousin, Jouffroy pertence ao
grupo que formulou e desenvolveu a doutrina filos6fica da Escola Eclética. Ao
contrario do primeiro, ndo aparece entre os lideres do liberalismo doutrinario, alias
conjunto muito restrito, como refere Ubiratan Macedo ao transcrever uma cangoneta
da época que dizia mais ou menos o seguinte: "os doutrinarios, quando querem,
pensam que sdo quatro; mas como ndo podem imaginar que existam quatro pessoas
tdo inteligentes, proclamam-se como sendo trés; quando querem assustar oS
inimigos pelo numero, dizem que sdo cinco."(20) No entendimento de Ubiratan
Macedo seriam seis, a saber: Francois Guizot (1787/1874); Royer-Collard; Victor
de Brolie (1785/1870); Charles de Rémusant (1797/1875); Hercule de Serre
(1776/1824) e Camille de Jordan (1771/1824). Collard era simultaneamente o chefe
do grupo de fil6sofos, sendo Cousin uma espécie de herdeiro (herdou-lhe a catedra
na Escola Normal). A familia dos filésofos era relativamente numerosa, contando,
além dos mencionados, com Jules Simon (1814/1896); Jean Philibert Damiron
(1794/1862); Paul Janet (1823/1899) e muitos outros. Cousin especializou diversos
de seus discipulos no estudo das principais filosofias nacionais européias.

O pensamento de Jouffroy foi expresso em fragmentos por ele mesmo reunidos no
livro Melanges philosophiques (1833). Depois de sua morte Damiron aumentou essa
exposicdo sob o titulo de Nouveaux mellanges philosophiques (1842). O mesmo
Damiron editou a parte dos seus cursos que havia sido estenografada, o primeiro
deles anda em vida do autor, justamente o Cours de droit naturel (2 vols., 1834-
1835), e, subsequentemente, o Cours d'Esthétique (1845). Acerca dessa iniciativa, o
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proprio Joufrfroy teria oportunidade de afirmar: "Recolhidas por um habil
estenografo, corrigidas imediatamente por mim, e publicadas uma a uma oferecem
as vantagens e o0s inconvenientes do pensamento ensinado e falado numa catedra,
em lugar do exposto e escrito num livro; quero dizer, maior clareza, maiores
desenvolvimentos e movimentos, talvez, mas também, certamente, menos precisao e
elegdncia e muitas repeticdes, digressdes e desequilibrios. Aceito francamente os
defeitos como as qualidades do género, entendendo que as coisas ganham sempre ao
permanecer verdadeiras e ndo ser desnaturadas. E pois como discussdes
improvisadas que encareco, ao publico, julgue estas li¢cdes."

O plano do Curso abrangia: "Prolegomenos ao Direito Natural”, tendo por objeto o
fundamento do direito, a doutrina do autor e a critica das principais solu¢fes dadas
a questdo; "Moral pessoal”, versando os deveres do homem para consigo mesmo;
"Direito real", compreendendo os principios da conduta do homem; "Moral social",
abrangendo os direitos e deveres que decorrem das diferentes relagdes dos homens
com seus semelhantes e, finalmente, "Religido natural”, tratando das relagdes do
homem com Deus. Segundo Damiron, o plano foi cumprido apenas em relacdo ao
primeiro topico.

O curso de direito natural esta dividido em 32 licGes. Depois de expor o objeto e a
divisdo do direito natural, Jouffrouy ocupa-se, ao longo de suas aulas, de refutar as
doutrinas que o precederam, agrupando-as em 1) sistemas que implicam a
impossibilidade de uma lei obrigatéria (misticismo, panteismo e ceticismo); 2)
sistemas que desconhecem ou desfiguram a lei obrigatéria (basicamente o
empirismo, de Hobbes a Smith, passando por Bentham) e, finalmente, 3) os
sistemas racionais (Malebranche, Wolf mas sobretudo Kant), familia a que pertence
mas a qual opde reparos, supondo estar de posse de solucdo mas acabada. As cinco
Gltimas licBes constituem uma sintese da sua propria doutrina.

Segundo informa, o seu curso, nos trés anos anteriores, esteve dedicado a solucgdo
do grande enigma a que corresponde o destino humano, em seu triplo aspecto:
destino do individuo; das sociedades e da espécie. A solucdo de que se trata esté
formulada nestes termos: "Sabemos que este destino divide-se em duas partes,
cumprindo-se a primeira nesta vida e a segunda numa ou nas diversas vidas que a
sucederdo." E prossegue: "Achando-se conhecido o fim do homem, qual deve ser
sua conduta em todas as circunstancias possiveis; ou, noutros termos, quais sdo as
regras da conduta humana? Esta questdo é o objeto da ciéncia do direito natural,
tomando esta palavra na sua acep¢do mais exata.” Tal é pois a disciplina que se
acha anunciada na Primeira Licdo, imaginando que abranger&a ndo apenas um unico
ano, como de fato veio a ocorrer. Ird& comecgad-lo pela refutacdo dos sistemas
precedentes porque teriam transformado o direito natural numa simples quimera.

Diz expressamente que se a idéia de obrigacdo fosse uma simples imaginagdo ndo se
sustentariam as nog¢Oes de regra, lei, direitos e deveres. Parece-lhe ser "uma questdo
de vida ou de morte, para o direito natural, saber se hd ou ndo para o homem
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qualquer coisa de obrigatorio. Ora, numerosos sistemas resolveram essa questdo
negativamente"”. Existindo portanto doutrinas "celebradas e recomendadas pela
autoridade dos grandes espiritos que as formularam, ... que p6em em questdo a
prépria existéncia das regras de conduta humana que nos propomos pesquisar,
devemos, anteriormente a toda investigacdo destas regras, examinar o valor desses
sistemas.” Assim, somente depois de té-los esgotado, "e supondo que essa avaliacdo
nos tranquilize quanto a realidade de uma legislacdo natural da conduta humana, é
que procederemos a busca dos artigos desta legislacdo."

Deste modo, a obra de Jouffroy corresponde na verdade a um tratado de moral - da
maneira como essa disciplina era entendida pela primeira geracao eclética, isto é,,
com um objeto préprio mas sem distinguir-se inteiramente, por seus fundamentos,
da religido -, tangenciando as questdes relacionadas propriamente ao direito. Essa
conviccdo reforga-se ndo s6 ao longo da avaliagdo critica dos varios sistemas de
moral como nas Gltimas licdes. Diz-se ali: "O objetivo que temos perseguido desde
0 comeco deste curso, do qual nos aproximamos em cada licdo, acha-se afinal
alcangado. Tratava-se de determinar a idéia de bem e tentar dois caminhos a
escolher: um, mais direto, que era de procurar imediatamente a solucdo do
problema; o outro, mais seguro, em inquirir primeiramente esta solucdo aos
sistemas filosdficos. ... Este segundo caminho pareceu-nos preferivel e nés o
seguimos." (322 e Gltima ligdo).

Através do seu curso, Jouffroy entende que todos o0s erros possiveis foram
descartados, explicitando-se a verdadeira dificuldade. Acredita estar de posse das
condi¢cBes que o habilitam a encontrar a solu¢do. Conclui deste modo: "Eis-me aqui
em presenca do problema e vou resolvé-lo. O historiador desaparece, sucedendo-lhe
o filésofo. Queiram dispensar a este Ultimo a indulgéncia e a atencdo que néo
recusaram ao primeiro."

Esclareca-se que essa démarche historicista era uma das notas distintivas da Escola
Eclética. Cousin valorizou extremamente a hipotese hegeliana quanto ao papel das
contradicdes na Historia da Filosofia, embora recusando a idéia de que o sistema
hegeliano corresponderia ao desfecho final. Em seu lugar aventou a suposi¢gdo de
que tais embates engendrariam uma espécie de circularidade. A solucgdo
conciliatéria (ou integradora, que Hegel chamou de sintese) acabaria assumindo
feicdo dogmatica, suscitando novas contestacdes.

Para ndo deixar de dizer uma palavra sobre a questdo proposta. Consiste
precisamente no problema que Biran legara aos seus discipulos. Da investigacdo
introspectiva ndo resultara a idéia de bem. Esta categoria basica da moral ndo se
deixava fundar empiricamente (ao menos a nivel individual). Biran em seu Diario
chegou a aventar a hipotese de que o estado de hipnose ou a transicdo entre o
estado de vigilia e o sono pudessem proporcionar alguma luz sobre sua origem.
Indicou ainda que a experiéncia dos grandes misticos poderia representar para a
humanidade o que o caminho da introspec¢do significava para o homem tomado
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isoladamente, no tocante ao contato direto com realidades mais profundas. Cousin
legou aos seus seguidores uma espécie de testamento na matéria com a publicacdo,
em 1853, da obra Du Vrai, du Beau et du Bien. Mas ndo conseguiu apaziguar 0s
espiritos. Melhor sucedido seria Paul Janet ao aceitar a solugdo kantiana, apenas
relativizando-a, ao aproxima-la do eudemonismo.

A esse propdsito escreve: "jd vimos que o sentimento é um principio insuficiente
para fundar a lei moral. Quererd isto dizer que deva ser completamente evitado e
tratado como inimigo? E o defeito da moral de Kant o de atirar uma espécie de
desfavor aos bons sentimentos e as inclina¢gdes naturais que nos conduzem ao bem
espontaneamente e sem esforco. Ele s6 reconhece o caradter de moralidade onde
existe obediéncia ao dever, isto €, esforco e luta, o que implica definitivamente
resisténcia e rebelido, porquanto a luta sup6e o obstaculo".(21)

Janet via no rigor kantiano um resultado do protestantismo, da doutrina da
predestinacdo, recusando-se a aceitar que existissem eleitos e réprobos. Declara
preferir a virtude grega, "virtude acessivel e branda, virtude amigavel e nobre,
virtude misturada de ritmo e de poesia"”, da qual aproxima a virtude cristd. Ao fazé-
lo ndo pretende substituir a moral do dever pela moral do sentimento mas buscar o
justo meio.

Sua doutrina foi batizada de eudemonismo racional e viria a ser adotada neste
século pelos neotomistas.

Como a proposta de Ferrer complementa o ecletismo e representa solucdo mais
dignificadora do direito

A digressdo precedente teve em vista permitir que se formule uma hipotese
explicativa do papel que veio a desempenhar, no Brasil, o compéndio de Ferrer.

Em primeiro lugar, pertence a mesma familia espiritual da dominante Escola
Eclética. A par disto, parece-me, a grandiosidade que os ecléticos procuraram
atribuir a investigacdo ética, Ferrer a transfere para o estudo de direito. Dai a
acolhida calorosa na Faculdade de Direito de Sdo Paulo, durante largo periodo, no
qual adquiriram sua formacdo figuras das mais proeminentes de nossa elite
politica, em geral plenamente afinada com o liberalismo - entendendo a monarquia
constitucional como a sua legitima manifestacdo - e com o espiritualismo, este sem
maiores compromissos com a lgreja Catélica ou a manifestacdo filoséfica que

pusera em circulagdo no pais.

Cousin havia indicado em Du Vrai, du Beau et du Bien (1853): "Esta filosofia (o
espiritualismo) é aliada natural de todas as boas causas. Acalenta o espirito
religioso; estimula a arte verdadeira, a poesia digna deste nome, a grande literatura;
é 0 apoio do direito; recusa tanto a demagogia como a tirania; ensina a todos 0s
homens a respeitar-se e amar-se, e conduz pouco a pouco as sociedades humanas a
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verdadeira republica, este sonho de todas as almas generosas que, em nossos dias,
na Europa, somente a monarquia constitucional pode realizar".

Ferrer como Jouffroy entende que a investigacdo diz respeito aos fins dos
individuos e da humanidade. Acha, entretanto, que o exame detido dessa questdo
efetiva-se em disciplinas que antecedem a filosofia do direito. Por isto estara
voltado para o contetdo desta Gltima.

Vejamos, esquematicamente, como situa a questdo nos paragrafos iniciais do seu
texto.

Haveria unanimidade em que o direito natural seria anterior e independente das leis
estabelecidas pelos homens. Recorre a natureza humana para fundamentar a sua
doutrina. Tanto a ciéncia filos6fica do direito como todas as ciéncias que se
referem a vida individual e social do homem devem deduzir seus principios do
estudo profundo da natureza humana.

O homem, desde a tenra idade, comeca a ter conhecimento do direito e do justo,
primeiro como uma espécie de instinto, coadjuvado pela educacdo; e depois que a
razdo se desenvolve julga as aclGes a partir de tais pressupostos. Explicita ter em
vista a consciéncia psicoldgica que, pelo desenvolvimento da inteligéncia, torna-se
racional. Necessita contudo de educacdo prépria, concurso das demais faculdades e
progresso dos outros ramos da filosofia para formar adequada opinido sobre o justo
e 0 injusto.

Todos o0s seres estdo dotados de natureza particular, que os predispbem para
determinados fins. Essa predisposicdo fixa os seus limites e desenvolvimento e
mantém a ordem e a harmonia observada no universo. Conhecidos os elementos
constitutivos de que se compBe a natureza humana pode-se conhecer a natureza
geral da espécie humana. Em que pese a diversidade individual, prevalece o tipo
geral da humanidade.

O homem é composto de duas naturezas distintas e ligadas entre si, a corpdrea e a
inteligéncia, a primeira sujeita a causalidade fisica, podendo esta ultima governar-
se por leis de uma causalidade livre. Define lei como as determinagGes da
possibilidade ou da necessidade das mudancas (a¢c0es) produzidas pelas forcas dos

seres as quais dizem respeito.
O direito como principio é anterior a lei.

Por sua organizagdo fisica o homem acha-se em relagcdo com o mundo material ou
em luta pela existéncia (Darwin). Suponho que essa incorporag¢do da luta pela
existéncia, no entendimento seletivo que Darwin deu & proposicdo, ndo se contrapde
ao arcabouco espiritualista em que insere o direito, nos moldes do ecletismo.
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Comunga ainda com os pressupostos dessa Escola a sua insisténcia em que a
compreensdo da verdadeira nogdo de direito requer andlise psicoldgica. Também o
apreco pelo fundamento linguistico, de que tanto se valeu Cousin, estd presente.
Tomo este exemplo, que estda no paragrafo doze: o exame do génio das linguas
sugere que o rech alemdo como o right dos ingleses (droit; diritto; derecho;
direito) aponta no sentido de que a acdo de direito ou de justica deve dirigir-se,
como condi¢cdo do fim do homem, imediatamente como uma espécie de linha reta,
que va o mais breve possivel de um ponto a outro. E interessante como explora o
jus romano. Seria uma decorréncia de espirito menos filoséfico.

Em que pese figurar incontestavelmente no mesmo campo ocupado pelo ecletismo,
Ferrer deu extraordinario desenvolvimento a tematica propria do direito - que
Jouffroy ndo chegaria a efetivar -, além do mais dignificando-o0, o que a meu ver
explica o entusiasmo despertado nos mestres brasileiros.

Creio que o mais destacado em sua contribuigdo situa-se no empenho em distinguir
o Direito da Moral, confundidos pelos autores antigos, segundo afirma.

Determinado pela Filosofia o fim do homem, o bem que deve fazer e a perfeicdo a
que deve aspirar, a Moral lhe impGe o preceito geral de empregar as condicdes
necessarias para alcanca-lo. O homem deve cumprir os seus deveres, s6 porque sdo
deveres, sem motivacdo sensual ou egoista. Exige que obre com pureza de motivos,
com livre vontade, com boa intencdo "e julga tudo diante de Deus e no tribunal da
consciéncia”.

Em continuacdo adota a definicdo de direito devida a Krause (22) e explica as
razdes dos acréscimos em relacdo a Kant. Este focalizou preferentemente a
liberdade ("complexo das condi¢cBGes debaixo das quais a liberdade exterior de cada
um pode coexistir com a liberdade de todos™) quando Ihe parece que o fim ndo pode
ser apenas a liberdade mas todas as faculdades e fins racionais ("de
desenvolvimento e cumprimento do destino racional, individual e social do homem
e da humanidade"). Além disto, ndo compreenderia o conjunto das condicBes ("o
complexo das condigdes externas e internas™) que sdo objeto do direito.

Ferrer entende que dever e obrigacdo sdo termos sinénimos. Em beneficio da
clareza reserva a palavra dever para a Moral e obrigagdo para o Direito. Essa
aproximacgdo magnifica o Direito se tivermos presente o verdadeiro culto sagrado
gue Kant devota a sua Moral do Dever. Os desdobramentos propostos por Ferrer
estdo nessa linha.

Assim, como em Kant hd um principio tedrico e outro pratico. O primeiro, a que
chama de principio supremo, estd formulado nestes termos: "omite todas as ac0les
exteriores pelas quais se ofenda a esfera da justa atividade dos outros." (paragrafo
20). O principio pratico seria: "N&o trate os outros homens como meros meios para
os teus fins arbitrdrios; omite todas as aclGes que tornariam impossivel a
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coexisténcia na ordem social; consente a cada um o que é seu; ndo perturbes o
exercicio dos direitos dos outros e ndo leses a ninguém." E assim o Direito vé-se

elevado a imensa altura a que Kant promovera a Moral na Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes.

Ferrer, como os ecléticos brasileiros, ndo quis tornar a Moral independente da
Religido. Mas a exemplo dos empiristas ingleses e do préprio Kant alimentou uma
atitude de respeito e distdncia nessa matéria, apostando talvez na hipdtese
racionalista da ‘"religido natural”. A esse propoésito, Miguel Reale teria
oportunidade de afirmar o seguinte, no tocante as possiveis razfes de adesdo de
nossa elite imperial a Escola Eclética: "o ecletismo tinha a vantagem de compor em
unidade, ndo sem certo encanto verbal, o desejo de uma filosofia secular, préprio de
homens que se consideravam emancipados de qualquer subordinacdo a Igreja, e a
aspiracdo ndo menos viva de atender a um sentimento religioso alimentado desde o
berco"(23). Creio que expressa bem essa mesma atitude o que escreve no
desenvolvimento do paragrafo 27, a saber: "Como o Direito é uma qualidade de
relacdo entre diversos seres racionais, ou pessoas, ndo podem compreender-se no
quadro da Ciéncia Filosofica do Direito os deveres do homem para consigo nem 0s
deveres para com Deus, visto que a uns e outros ndo correspondem direitos alguns;
V. g., ndo podem descobrir-se nos meus semelhantes direitos alguns correlativos ao
dever que eu tenho de sustentar, pela religido,a minha virtude vacilante; nem a
Deus pode atribuir-se direito correlativo ao dever, que o homem tem de lhe prestar
culto interno e externo; porque seria considerar a Deus como interessado e aviltar
evidentemente a Divindade, tornando-a dependente das condi¢Oes prestadas pelos
homens™.

Depois das consideracdes de ordem filosofica geral - referidas precedentemente no
que pareceu essencial -, com que nos introduz na sua Filosofia do Direito, Ferrer
define (e defende), no melhor estilo liberal, o que contemporaneamente
denominariamos de direitos humanos (direitos absolutos na terminologia de Ferrer).
A denominacdo de absolutos ndo pretende indicar que ndo tenham limites na
aplicacdo mas sugerir que pertencem igualmente a todos. E também distinguir dos
direitos hipotéticos, assim chamados por dependerem de outra condigdo e ndo
derivar-se exclusivamente da natureza humana. Nessa categoria inclui o direito de
propriedade. Discute as questdes relacionadas a sua origem, mobilizadoras na
época, em decorréncia do aparecimento dos socialistas, que questionavam a sua
legitimidade. Presentemente, embora ainda haja defensores da igualdade de
resultados (em contraposi¢do & proposta liberal que a substitui pela igualdade de
oportunidades), é discutida em grupos restritos e com muita serenidade. Parece ter
passado o tempo em que Proudhon a considerava um roubo.

O direito natural hipotético - envolvendo a questdo dos contratos e outros
problemas juridicos relacionados a existéncia cotidiana - ocupa grande parte do
livro. Ferrer cuida, finalmente, das garantias do direito, isto é, os procedimentos

requeridos para torna-lo eficaz.
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Miguel Reale aprecia deste modo a obra que vimos de comentar: "Ferrer foi, na
historia da filosofia juridico-politica lusa, um lidimo representante do liberalismo
na primeira metade do século XIX, oscilando entre o jusnaturalismo metafisico de
Krause e o idealismo critico de Kant, como o demonstrou Cabral de Moncada, que
aponta com razdo a inviabilidade dessa conciliacdo"”. Acerca do movimento em que
se insere, o mestre paulista conclui deste modo:

"Sem ter a amplitude e a profundidado do krausismo espanhol, o krausismo
portugués traduziu o mesmo anseio de uma solugdo espiritualista de cunho
democratico e de forte inspiracdo ética, sobre cujas bases se assentasse a estrutura
do regime constitucional, romanticamente idealizado como chave para todos os
males dos povos."(24)
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